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PROLOGO

El presente trabajo tiene como fin primordial, demostrar la existencia de .
curanderos foikloricos en la ciudad capital de Guatemala, asi como las causas
de su supervivencia, para mayor ilustracion de los guatemalitecos.

Para el logro de este cometido, realicé una investigacién para localizar las
areas donde se encuentran las personas que ejercen el curanderismo.

Seguidamente pasé a elaborar el marco tedrico en el que se encuentra
inserto este hecho folklérico, por medio de una investigacion bibliografica.

Como tercer paso, efectué una investigacién de campo empleando los
siguientes procedimientos:

To. Entrevistas informales con vecinos de los barrios escogidos, quienes
aportaron valiosa informacion.

20. Entrevistas directas con los pacientes que frecuentan a los curanderos.

3o. Entrevistas con los propios curanderos sin un cuestionario fijo, saivo
la pauta mental que aparece en el apéndice No. 2,

Para obtener la mayor cantidad de informacién documental, se creyd
conveniente hablar con personas de féacil acceso y que garantizaran datos
concretos y valiosos en contenido.

Iniciaimente recurr{ al uso de la grabadora, pero fue descartado en vista
de la desconfianza y molestias que causa en los entrevistados. En muchos casos
se me pidid que se borraran las declaraciones dadas, por un temor a la delacion.
Por lo general, las personas pedian se guardara su identidad, por cuya razon solo
se cuenta con las fichas de tabulacion de las entrevistas, utilizando para el
presente trabajo, las iniciales del informante y la zona de su domigilio.

Me llamé {a atencion a lo largo de este trabajo; el secreto con que se
mantienen estas actividades y la movilidad del curandero para solicionarsus
problemas econdémicos.

Con el propodsito de abarcar las acciones que las leyes ejercen para el
combate del curanderismo, se revisd detenidamente ia legisiacion actualmerite
en vigor. Asimismo, entrevisté a médicos, abogados y otros profesionaies.
Consu!té el archivo de los Tribunales de Justicia, la Hemeroteca Nacional, el
archivo de ia Policia Nacional, pero lamentablemente no encontré nada sobre el
particular, salvo algunas noticias periodisticas relacionadas con la detencidn
de brujos que dan alguna pauta, pero sin valor para este estudio.




Tenia el proposito de efectuar un estudio histérico que abarcara veinticin-
co afios {1955-1975), pero la carencia de bibliografia adecuada me lo impidio.

Al realizar este trabajo he podido establecer, que la mayor parte de
personas entrevistadas, se abstienen de expresar con espontaneidad sus
creencias. Pienso que todo lo que el hombre hace, sebasa en su sistema de
creencias e ideas en relacion al mundo en que vive. La condicién de subdesarrolio
en que se desenvuehg,le impide reflexionar sobre su propio que-hacer.

Por 1o anteriormente expresado, considero que aun con los aspectos no
tocados en el presente trabajo, he logrado esclarecer un tanto, las ideas basicas
de ia actitud del pueblo de Guatemala, en un aspecto importante de su vida,
como es la salud y conexa con ella, investigar el fenomeno del curanderismo.

Es necesario, pues, comprender con un sentido mas humano a ese pueblo
no con fines de erudicién, sino de acercamiento hacia el hombre, en busca de

ia compresion de sus problemas.

LA AUTORA
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DEFINICION TEORICA
Capitulo 1

1 FOLKLORE
1.1 Concepto de folklore

Existe una confusién de términos cuando se considera al Folklore —asi
con mayuscula— como ciencia y al folklore —con minuscula— como el material
de estudio de dicha ciencia, con la Ginica diferencia del empleo de la maydscula
en el primero de los términos. Esta dificultad podria hallanarse si llamamos
“folklorologia” a la ciencia que tiene como material de estudio al folklore.

Cronologicamente, el término tiene su origen en una carta que el
arquedlogo inglés John Thoms escribié en 1846. Su etimologfa es “folk” que
significa pueblo y “lore”, que significa saber. O sea, “saber del pueblo”’, “lo
que se sabe del pueblo”, “lo que el pueblo sabe”. (Diaz Castillo: 1974:Pag. 174).
(Subrayado del autor). Seglin Povifia, folklore quiere decir: “E! saber vulgar
del pueblo” (Povifia 1954, Pag. 15).

En principio, pues, el folklore es un hecho social o cultural. Siguiendo a
Carvalho-Neto, un hecho social es “exterior a las conciencias individuales. En
una realidad objetiva (...) el hecho social es interdependiente porque el mismo
influye y es influido por los demas”. (Carvalho-Neto, 1965, Pag. 23).

Es necesario aclarar que un hecho cultural no esti ligado necesariamente
a un tronco étnico. A este respecto dice Carvalho-Neto: “Nada somético
tenemos que estudiar aqui, nos ocupan cosas diversas que {...) implican a los
portadores” (Ibid, Pag. 46), pero también apunta que “muchas veces los
términos han sido tomados casi como sinénimos. En el terreno del folklore
fa confusion de ideas entre raza y cultura produce efectos risibles, basta que se
vea a una negra por la calle para que el término folklore acuda a la mente,
Hay individuos que insisten en ver folklore en el color de la piel o en el
ensortijamiento del cabello” (lbid, Pag. 25). Lo mismo podria decirse en
Guatemala con respecto al indigena. Existen tendencias que consideran como
folklore todo lo indigena y sélo lo indigena como nuestro folklore. Nosotros
aceptamos que étnico es un término referido a lo bioldgico y fisico, en tanto
que social y cultural se refiere a los bienes espirituales y a las actitudes humanas.
La cultura es la suma total del quehacer humano.

El folklore es, pues, un hecho cultural y social, pero hay que considerar
que no todo lo cultural es folklore. Por ello es necesario precisar a qué
hechos se refiere o qué hechos son folkléricos.

Segiin Cortdzar “Los fendmenos folkléricos estin representados por
1




bienes materiales y espirituales, pautas de conducta, actitudes, costumbres,
hébitos e instrumentos que actlan directa e indirectamente para la satisfaccién
de las necesidades (biologicas, religiosas, mégicas, etc.) del grupo “*folk’’ (Corta-
zar, 1974, Pag. 42). Pero para saber qué tipo de blenes, qué caracteristicas tienen
es0s bienes materlales y espirituales para ser folkléricos, como dice Povifia: “’Para
Hegar a determinar con precisién” (Povifia, 1954, Pag. 15) el contenido del
folkiore, es necesario aclarar ei contenido de ias palabras que Ja forman: folk y
lore, es decir, si el folkiore es el saber del pueblo. La pregunta que se plantea
es {Cuéi o quién es el pueblo? y ¢Cudi o cdmo es el saber?

En principlo, como apunta Vega: *‘Se deseaba saber primero a quienes per-
tenecfan las cosas que estudiaba ta nueva clencla, quiénes eran jos vitalizadores y
conseryadores de esas cosas, quién era el folk del puebio (...} ésta fue y es la
mas diffcll de las cuestiones previas del folkiore” {Vega, 1960, Pag. 31} vy
Cortazar apunta las dos tendencias que se dan al respecto: “por una parte
quienes toman al hombre como punto de pastida, poniendo énfasis en el papel
de! elenco humano, dei grupo o comunidad que actila como “caldo o cuitive”
para que se desarrollen los procesos de foiklorizacién, (...) por otra parte jos
que consideran que es la posesion de los bienes folkiéricos ja que determina la
condicién "folk” de su portador humano”. (Cortazar, 1974, Pag. 21).

Es decir, que por una parte, se supone que el iore determinard al fofk.
por io tanto ef folk puede ser cualquier grupo humano que posea el iore, o mejor
dicho, no existirfa un grupo folk sino individuo folk dispersos en ios diversos
grupos de la sociedad. Segin Vega ‘el puebio que interesa al folkiore se define
por la posesion de los hechos folkioricos. Es la posesion de las cosas folkléricas
io que convierte en pueblio a jos grupos v no a fa inversa®. {Vega, 1960, Pag, 45).
Sin embargo, otros tebricos piensan precisamente a fa inversa, que es el pueblo
y sus condiciones de folk lo que hace que os hechos sean folkidricos.

En la primera posicion, se parte de fos hechos que interesan a la Foikloro-
gfa, que segdn Vega, son “las cosas antiguas, los pervivientes hechos de
cuttura (...} y que la ciencia del folklore trabaja con supervivencias” (ibid,
Pag. 45). En este caso, o folk “es el conjunto de individuos que usufructan
las supervivencias’ {ibid}.

En resumen, ei foik, el pueblo ““no es indispensablemente pabre, inedu-
cado, sin instruccion, simple, campesino, etc., aunque e individuo en quien
concurzen tales circunstancias o calidades, sea generalmente el poseedor de gran
nGmero de supervivencias. No, el “folk”, en principio y de manera general, esta
integrado por individuos extrafdos de varias clases” (Ibid).

Cortazar, en cambio, sostiene que nada es folkiore por sf mismo, por el

solo hecho de ser supervivencia, dice que "la clave est4 en el proceso cultural”
(Cortazar, 1974, Pag. 21) (Subrayado del autor) y agrega: ““Es evidente que tai
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proceso se cumple en e} seno de los tfpicos portadores y reelaboradores, capaces
de asimilar esos bienes, vale decir los Integrantes de las sociedades o comunida-
des “folk”. (Ibid).

Segiin ésto, ““para determinar el concepto del folklore es menester tomar
como punto de partida al grupo humano que recibe, selecciona, adapta (...) vy
convierte en folkiore algunos de los bienes de su patrimonio cultural” {ibid,
Pag. 22).

Sin embargo, para caracterlzar este grupo folk, lo hace con los rasgos
de un hecho folklérico cuando dice: *Transmite sincrdnica y diacrébnicamente
{...) bésicamente es la funclén empfrica y tradicionalizada que cada grupo da
a los hechos (...} 1o que en definitiva los hace fructificar al té#mino del proceso
de folkiorizacion™. (lbid, Pag. 22}. M4s adelante agrega: *’L.os rasgos caracter(s-
ticos de las culturales folk son los de los hechos folkidricos y sus transmisiones
de rasgos™ (ibid, Pag. 43).

Recaptitulando, s! blen unos creen que habra que definir primero qué es
el puebio, para Juego conocer cuil es el saber de ese pueblo, resulta que el
pueblo es definido por las caracterfsticas del saber. Por otra parte, hay tebricos
que plensan que primero debe definirse cuéles son fas caracterfsticas del hecho
folkidrico, y como consecuencia, las caracter{sticas de su portador humano.

Yo creo que efectivamente, el conocimiento de folk se determinara mas
féclimenre, si se analizan antes los rasgos que posee un fendmeno folkidrico,
aunque es imposibie que en {a realidad social, los grupos humanos se caracteri-
cen por su patrimonio cultural. M3s blen, este patrimonio estd determinado
por la sftuacién social en que vive el grupo.

1.2 Sus caracteristicas

Estoy de acuerdo con Cortazar cuando expresa que “nada es folklérico
por s5{ mismo, pues adquiere esta condicion como término de un proceso
cultural (...) esta relatividad puede ser temporal o histbrica, trayectoria en
la cual distinguimos el folkiore vigente, el histérico (..) y el folkiore
naciente”’, (Cortazar, 1974, Pag. 17). En este proceso se va definiendo el hecho
Scon los siguientes rasgos: Tradicional, popular, empirico, anénimo, funcional, co- *
lectivo, oral y geograficamente localizado.

El concepto de tradicional, segiin Diaz Castillo, "‘se opone a la formal { ... )
hay quienes prefieren hablar de transmisién no {nstitucjonalizada, para expresar
que esa transmisidn consiste en el aprendizaje no organizado, no dirigido, no
graduado. Me parece, sin embargo, que basta emplear la palabra tradicional,

porque ésta enfatiza la forma directa —de generacién a generaclén— en que se

""transmite”, "’pasa”, "traslada” o se “entrega” el saber popular”. (Dfaz Castiilo,

1974, Pag. 178). (Subrayado del autor). Carvalho Neto, en cambio, sostiene




que el término tradicién es el causante de mitiples confusiones, pues cada uno
puede tener su idea personal de la tradicion; ademés etimolbgicamente, tradicién
es “‘transmision’’ pero no toda transmision es ‘‘tradicion’’, por otra parte involu-
cra necesariamente otras ideas como antigiiedad, anonimato, etc. {Carvalho
Neto, 1965, Pag. 35).

Creo que tradicion es lo que Cortazar apunta como transmision diacronica,
al decir “esta transmision a lo largo del tiempo significa el pasaje de los bienes
vigentes en el grupo, de padres a hijos, de abuelos a nietos; es como un incesante
legado cultural que configura la ‘‘tradicion’ (...) la “entrega’ de esa herencia
integradora y vertebral de una a otra generacién’ (Cortazar, 1974, Pag. 23). En
resumen, puedo decir que uno de los rasgos del hecho folklérico, es que se trans-
mite de una generacion a otra, lo que otorga a muchos fenébmenos folkléricos un
caracter familiar, y a todos el caracter grupal, y va intimamente ligado a los otros
rasgos que a continuacion explico:

Con relacion a lo popular, ““es lo que se opone a lo ensefiado y aprendido
por medios institucionales; la escuela, la academia, el libro. De ahi que la cultura
popular sea aquella que excluye la ensefianza y el aprendizaje institucionali-
zados” (Diaz Castillo, 1974, Pag. 176). Los fendbmenos folkléricos son, pues,
transmitidos fuera de la forma oficial de transmisi6n; es més, segiin Cortazar,
“pasa o vive inadvertida durante largos periodos por la sociedad letrada, por los
centros intelectuales y librescos de las ciudades, pues no se manifiesta en docu-
mentos escritos {...) suele ser desconocida y hasta desdefiada por los doctos vy las
élites de las sociedades refinadas”’. (Cortazar, 1974, Pag. 17).

En cuanto a lo empirico, aunque éste término va implicito en el de
tradicional, segiin se ve en el parrafo citado de Dfaz Castillo, lo califica de “'no
organizado, no dirigido, no graduado”. (Diaz Castillo, 1974, Pag. 178). Cortazar
define este rasgo como la captacién empirico-inductiva cuando dice: *‘cualquiera
que sea el resuitado, se logra, no por aplicacién de una teoria previamente
formulada, sino por aprehensién directa, por ejercicio de una experiencia que
sabe contar, reelaborar y transmitir la herencia recibida y con frecuencia acrecen-
tada, pues no siempre es rutinaria y muchas veces contribuye al perfeccionamien-
to de la obra comun”. (Cortazar, 1974, Pag. 28).

En el rasgo andnimo, El hecho folklérico no tiene autor conocido. Es una
creacion colectiva en el sentido que ha recibido el aporte {...) de sus diversos
transmisores, a través de las generaciones”. (Merino de Zela, 1974, Pag. 64).

El término andénimo ha creado algin problema, pues el investigador
encuentra y anota al individuo portador del folklore. Ademss, es conocido por
los miembros del grupo. Sin embargo, el problema se aclara con la definicion
de lo atinente al término en folklorologia. Dice Diaz Castillo que el rasgo
consiste en el desconocimiento de su autor o creador primero”. {Diaz Castillo,
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1974, Pag. 178). {Subrayado mio). Adems, “'no se restringe al hecho en si, sino
que se toma en relacién a la cultura en que vive”. {Carvalho Neto, 1965,,
Pag. 129). Es decir que fuera de ella puede conocerse al autor sin que por ésto,
el hecho deje de ser folkiérico. Como apunta Cortazar. “‘Se trata méas bien de una
actitud mental colectiva” (...} “lo que cuenta es la coparticipacién de todo el
grupo en el usufructo vy asimilisacién de un patrimonio colectivo de la
sociedad “folk’” que por lo tanto ésta considera comun”. (Cortazar, 1974,
Pag. 32).

Es decir, que aGn cuando se conociera el autor, cualquier miembro del
grupo folk lo considera igualmente suyo y por eso, al interpretarlo, no vacila
en modificarlo y recrearlo, sin alterar la esencia del hecho, porque ésta es suya
también.

Un hecho cultural es funcional cuando “al satisfacer una necesidad,
establece una relacion de correspondencia entre el hombre y su cultura”. (Diaz
Castillo, 1974, Pag. 179), y segQn Cortazar “E| objeto no se explica solo por
la forma, materia o textura, ni tiene sentido aislado, como pieza inerte de
museo”. (Cortazar, 1974, Pag. 28). Es decir que el hecho folklérico debe
servir para algo, pero algo bésico para la comunidad en la que se esta dando.
En cuanto deja de ser funcional, el grupo lo abandona, ya no lo recrea, y se
queda Gnicamente en la mente de algiin anciano, pasando entonces a formar
parte del folklore histérico.

E! rasgo colectivo lo sitda Merino de Zela como sindnimo de popular.
Diaz Castillo le otorga como connotacién el gozar de “vigencia social” y
agrega que ’‘debe ser compartido por la comunidad en que se produce. No
puede concebirsele como una extravagancia, como un hecho individual aislado
del grupo en que se manifiesta” (Ibid, Pag. 65). El hecho es, pues, de todo el
grupo, no de una sola persona o familia.

El caricter colectivo esta ligado a su funcién de popular y anbnimo, pues
la funciéon es colectiva y ésto hace que el hecho sea de todos (andnimo) y
popular.

Cortazar prefiere llamar al rasgo oral ‘‘transmision sincronica’’, personal
y directa y refiriéndose al término oral propiamente, dice: “‘tras ese holgado
rétulo caben también lo que se capta gracias al contacto directo que el folklore
presupone, entre persona y persona, Y de modo mas general entre el individuo
y el grupo” (Cortazar, 1974, Pag. 31).

No obstante, esta circunstancia presenta problemas cuando se localizan
piezas escritas, aungue creo que su folklorizacion es anterior a su escritura,
y como explica Cortazar: “Se ve claro que la funcion verdadera esta distante
de ser la transmision normal del pensamiento por la escritura, ni es la condi-
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cion de impreso lo que presta a los hechos su significacion’’, (Cortazar, 1974,
Pag. 31).

Finalmente, el rasgo es geograficamente localizado, sf es un hecho social,
logicamente se desarrolla en un &rea geografica determinada, como apunta
Cortazar: “La vida concreta de! grupo presupone (...) un lugaz, con el cual se
compeneatran y ain se identifica la existencia de ia comunidad y sus expresiones
culturales Jo cual da como consecuencia el infaltable matiz regional” (Ibid,
pag. 20). Mesino de Zela lo ilama ‘‘ubicable en e! tiempo y en el espacio”
{merino, 1974, Pag. 65).

Carlos Vega se pronuncia en contra de las listas de rasgos, sin embargo, é
también da algunos rasges que me parecen un tanto difusos y por elio
diffeiles de aplicar cuando dice: *¢Qué de particular tienen los hechos folkl6ri-
cos?, nada. éCudles son sus rasgos de cardcter? ninguno. ¢Cémo los reconoce-
mos?, por una sensacién, El hecho foikiérico (...} nos impresiona como antiguo
(extrafio, lejano, insuficientes)” (Vega, 1960, Pag. 108). Como se ve, es diffcil
sefialar cientfficamente hechos por sensaciones e impresiones de} investigador,
y que ademds tengan como caracter{sticas el ser extrafios, lejanos e insuficien-
tes, pues por ejemplo, la cuitura oficial japonesa es lejana, extrafia e impresio-
nante por su antigiiedad para un miembro de la cuitura oficiai europea. De
hecho, no todo lo antiguo y extrafio es folklore. Creo, pues, mas aceptable la
lista presentada anteriormente, ya que permite reconocer en forma universal
un fendmeno folkibrico,

Resumiendo un hecho es folkidrico cuando se da espontdneamente y po-
pularmente en un punto geogratico determinado, cumpiiendo una funcién actual
dentro del grupo social que io considera suyo, sin importar el creador o inventor
individual, v su aprendizaje se logra por lo general, en forma oral y transmitido
generacionalmente.

1.3 Como esta formado el folk

Conforme a lo expresado anteriormente, para muchos teéricos, el pueblo
del folklore esté4 formado por individuos dispersos en los distintos grupos socia-
les que conforman una sociedad. Sin embargo, de los rasgos que he detaliado,
se desprende que el hecho foikldrico pertenece a un grupo humano definido,
va que s6lo asf el hecho foiki6rico puede transmitirse generacionalmente y sobre
todo, satisfacer necesidades concretas y actuales.

Creo que el problema se aclara si se establece la diferencia entre el
portador y el creador o recreador del rasgo folklérico.

El creador es el que ha creado, o inventado primero el hecho folklérico.




El recreador es todo individuo que transmite el rasgo como portavoz
del grupo social al que pertenece y que considera el rasgo como propio, porque
éste liena una necesidad bdasica, vital para él. Son recreadores los aifareros, curan-
deros, cuenteros, etc.

El portador es todo individuo que conoce ei rasgo y puede transmitirio
de alguna manera. La diferencia con el recreador estriba en que en aquel el hecho
ya no cumple una funcién vital, y muchas veces la creatividad se ha atrofiado.

Sera un portador e} descendiente de alfareros que obtiene un tftulo profe-
sional, y que: por tanto, va a vivir en un medio en el que la alfarerfa no cumple
ya una funcidn primordial. Sin embargo, él conoce fa técnica vy es posible que la
practique por alguna razén (distraccidn, lazos famiijares, etc.) pero que por per-
tenecer a otro sector econdmico social, ya no depende de ia alfarer(a.

Lo méas comiin en nuestro medio es que no la practique, pues el engafio del
“ascenso social”’ implica un desprecio hacia la cultura popular, sobre todo si la
hemos tenido muy cerca. En este caso, el rasgo es conocido, repito, pero la
creatividad que lo dinamiza esta atrofiada.

Ei grupo al que pertenecen los creadores o recreadores, es decir el grupo
que tiene como patrimonio ese saber vulgar, es el pueblo del folkiore., Ahora
bien... {¢Qué grupo humano es el que forma el folk? O dicho de otra manera...
¢En qué grupo se cumple esa funcidn bésica? Con respecto al folk, se han dado
algunas definiciones. Cortazar, por ejemplo, define la comunidad foilk como
““un nOcleo de poblacion cuyos miembros estdn organizadamente unidos entre
s{, compartiendo recursos técnicos aptos para la satisfaccion de sus necesidades
bésicas, conviven préxima y duraderamente (hasta constituir una unidad social
menor de relativa autonomf{a y estabilidad, incluido en el cuadro de la vida na-
cional de un pais), viven en un determinado dmbito geografico compartiendo
una cuitura tradicional comuin y ejerciendo entre s{ continuamente una interac-
cibn mas intensa que con respecto a otros contextos gracias a io cual logran una
distintiva individualidad como grupo’. (Cortazar, 1974, Pag. 23). Y méjs adelante
de algunos rasgos a tftulo de ejemplo, entre ios que sobresalen:

1o. Los grupos folk son reducidos en namero y relativamente homogé-
neos en su composicion social.

20. Viven en regiones mas bien aisladas maneniendo profundas relaciones
con el medio natural y circundante,

30. Predomina lo teiGrico sobre la actualidad de época: son gente de su
tierra mas bien que de su tiempo (Ibid, Pag. 26).

Con excepcion de estos tres rasgos, los demas son los mismos que con-
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forman e! hecho folklorico: La educacion y cultura se basan més en la imita-
cibn y en la experiencia que en la ensefianza institucionalizada y oficial (...}
se compiueba el predominio de lo empiiico sobre lo tedrico (...) de lo esponté-
neo colectivo sobre lo oficial impuesto; de lo manual sobre la industrial {...) de
la actitud precientifica sobre la ciencia (...) el afan de originalidad es escaso {...)
predomina lo andnimo sobre lo individual y nominado’” (ibid). Seglin se ve
desde la perspectiva de un circulo, para concluir, el puebio estd determinado por
el saberque posee, y asf lo hace notar el mismo Cortazar: “Como puede verse
los puntos de vista son fundamentalmente culturales y aunque desde luego
pueden reiacionarse con la estructura y la realidad social no depende de concep-
tos {...) econdmicos, ideoldgicos y politicos (...) pues se apoyan en la base de una
objetiva consideracion cientifica de la realidad” (Ibid, Pag. 26).

Al respecto, desde el punto de vista cientifico, cabe preguntarse por qué
en un grupo se estdn dando determinados rasgos culturales como respuesta a sus
necesidades, y también por qué estos rasgos son —como se apunté— desconoci-
dos y hasta desdefiados en la éiite cultural del pais. La visién objetiva de la reali-
dad demuestra, que los aspectos que la forman no tienen una relacién simple,
sino ai contrario, compieja e influyente.

Merino de Zela hace una comparacion entre los rasgos de una urbe y de
una comunidad folk:

Comunidad folk: Urbe

Agrafa, pre-letrada Letrada

Conservadora Dinamica

Aislada Maltiples medios de comunicacién

Contactos primarios

Comunidad de ideaies e intereses
Solaridad estrecha, Cohesién
Conocimientos generales

Saber tradiciona!

Participacion en la cultura
Cultura tradicional, popular

Un mismo sistema de valores
Una o pocas alternativas
Transmision por tradiciéon
Costumbres

Preponderancia de contactos
secundarios.

Diversidad de creencias y metas
Indiferencia

Conocimientos especializados
Saber erudito, escolastico
Restringido dominio de la cultura
Cultuga aficial L.
Diversidad de sistemas de valores
Maitiples alternativas
Transmisién por via escolar.
Moda

{Merino de Zela, 1974, Pags. 56 y 57)

Aungue se dan algunos rasgos propios del hecho folklorico, se establece
que la comunidad folk es fa comunidad rural, mas adelante agrega Merino de
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Zela: "No se de !a comunidad folk rural pura ain considerando los grupos selvi-
colas nuestros —como no parece posible la urbe en que no se finquen algunas
caracteristicas o rasgos més bien propios del campesino, digamos gentes o ele-
mentos.folk,si bien la proporcion de esos elementos es inversamente proporcio-
nal: a mayor cultura urbana menos rasgos folk y viceversa” (Ibid, Pag. 57).

En este caso, los rasgos folkléricos encontrados en las ciudades, podrian
considerarse como hechos aislados que han ido quedando de las culturas folk
propias del campesino, y no de la ciudad.

Povifia, en cambio, sostiene que ‘‘el folklore sdlo se da en sociedades di-
ferenciadas, con clases sociales marcadas. En las sociedades civilizadas, es popular
en oposicion a lo erudito, puesto que los rasgos del folklore se oponen a otros,
por ejemplo. No son por lo tanto, folkléricas, las comunidades aisladas que
seran mas bien etnograficas”. (Povifia, 1954, Pag. 23-33).

Estoy de acuerdo en que la existencia del hecho folklorico determina el
folk, pero si ésto hecho es colectivo y funcional, el folk no puede estar disemi-
nado, sino formando un grupo social determinado. Para establecerlo, aceptamos
algunos de los rasgos apuntados por Merino de Zela, aunque creo que la comuni-
dad o el grupo folk no estd aislado s6lo geogrificamente. El aislamiento es
sobre todo social. Por otro lado, el folklore se encuentra también en la ciudad,
en la urbe, como folkiore; es decir, cumpliendo funciones basicas en los grupos
marginales, o dicho en otras palabras, en los grupos aislados socialmente.

Sostengo que la existencia del folk no estd determinada por el lore en
forma aislada de su situacién social y econémica, antes bien, la razén de esa
marginalizacion del grupo folk por los centros de cultura oficial, debe buscarse
en la situacidn que vive el individuo y el grupo folk. Sélo asi puede hacerse un
analisis y no s6lo una descripcion de los hechos estudiados; y puede comprender-
se a cabalidad por qué, por ejemplo, en el grupo folk predomina “la tecnologia
simple y manual sobre la mecanizacién” (Cortazar, 1974, Pag. 26).
éPor qué se busca a un curandero en lugar de un médico? dicho de otra manera.
éPor qué existe el curandero? Como apunta Diaz Castillo: “La cultura folklo-
rica (...) los ritos, las leyendas (...) no son sino elementos integrantes de la reali-
dad social (...) folkloristas latinoamericanos y de otros pafses han hecho énfasis
en la necesidad de explicar las relaciones que se dan entre la cultura tradicional
y las luchas sociales”” (Diaz Castillo, 1974, Pag. 183).

A este respecto encontramos alguna respuesta. Carvalho-Neto, por ejem-
plo, afirma que "‘el folklore es muchas veces el medio para vengarse de la
realidad”. (Carvalho Neto, 1973, Pag. 24). Antonioc Gramaci, citado por Diaz
Castillo, ve el folklore como una concepcion del mundo y de la vida. ““No se
puede entender el folklore mas que como reflejo de las condiciones de la vida
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cultural del pueblo” (Dfaz Castillo, 1974, Pag. 185). Martfnez Furé, también
citado por Diaz Castiilo, sefiala al folkiore como “las manifestaciones mas autén-
ticas de ia cuitura popular en contraposicién a la cultura de las clases dominan-
tes (Ibid, Pag. 186). En este caso, {a folkiorogfa pasa a ser més que descriptiva,
un factor de cambio al promover el conocimiento de este saber a los otros secto-
res de la poblacion que lo ignora, e impulsando su valorizacién en el sector
folklérico que, en la idea de su propia incapacidad, ha desvalorizado sus propias
creaciones, lo cual se ha podido demostrar en el presente trabajo.

En resumen, el _folk es el grupo humano en el que se da el lore. Este grupo
humano estd formado por las grupos ‘‘bajas’”’, tanto del campo como de la
ciudad, marginados socialmente gediod centros sie cultura.oficial.! o vo ~ficizl.

Ei ‘‘saber del pueblo” es por lo tanto, la expresiébn espontinea y creativa
de este sector,

(SN
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CAPITULO 11
2. CURANDERISMO

Dada ia confusién de términos que existe y la reunidn de factores que
concurren en el presente tema, creo necesario determinar previamente lo
que se entiende por curanderismo y los factores que entran en juego dentro
del curanderismo foiklérico. Es decir no me propongo teorizar sino Unicamente
aclarar conceptos.

De manera general se Hlama curanderismo, a la accion de curar. Especifica-
mente se conoce con el nombre de curanderismo a la acciéon de curar por medio
de medicamentos no oficializados o autorizados por la ley. En este sentido,
curandero es la persona que cura sin ser médico.

El curanderismo folklérico, que es el tema a desarroilar, consiste, en curar
por medios y medicamentos que lienan los requisitos vistos en ei capftuio
anterior y que caracterizan el hecho folkiérico, es decir que son funcionales,
producto de la experiencia y de la creatividad del folk; son geograficamente loca-
lizados, transmitidos en forma oral y generacional, de origen anénimo y popular.

El hecho de curar, o sea de atacar la enfermedad, conlieva necesariamente
una serie de conceptos relativos a la naturaleza de esa enfermedad y por lo tanto,
sobre la concepcién def mundo. En el curanderismo folkidrico, quizd con
mayor evidencia que en otras disciplinas, se manifiesta el sistema de creencias
del folk, por io que se hace necesario aclarar algunos conceptos, de este sistema
de creencias, que juegan un papel importante en la concepcion de la enfermedad
Y por lo tanto, de los medios para atacaria. Esto ser tratado a continuacion,

2.1 Sistema de creencias

Como se ha dicho anteriormente, la creencia sobre ia enfermedad es
bésica para determinar la forma y la técnica que serd utiiizada para combatirla.
Uno de los conceptos basicos en el sistema de creencias es la magia, cuyo concep-
to se aclara a continuacion.

2.2 La magia

Una de las primeras preocupaciones del hombre ha sido ordenar su univer-
s0. El ritmo arménico de la vida, la unidad cosmica, son las primeras ideas nece-
sarias para que el hombre pueda sentirse seguro en el mundo que habita. Segtin
Jerome, “el hombre mas positivo es inevitablemente mago de vez en cuando; la

ordenacion del mundo se coloca siempre, cuando esperamos o tenemos, con una
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sangre hesmana a la nuestra y a la que llamamos destino, suerte o fortuna {...) ese
mundo al cual yo irrito o enternezco es el mundo mégico” (Jerome, 1962,
Pag. 5).

La concepcién de este mundo magico puede sintetizarse en dos ideas:

1) La primera es que existe un alma del mundo, de la cual las almas parti-
culares —hombres y astros— son emanaciones consustanciales.

De aquf se desprende que el ser humano es un microcosmos cuyas funcio-
nes se encuentran también en todas las otras partes que forman e! microcosmos
o universo. ““Asi pues, la tierra circula, respira y digiere como nuestro cuerpo’’.
(ibid, Pag. 26).

2) La segunda idea es que todos los acontecimientos del universo tienen
una correspondencia analdgica. El universo tiene unidad arménica. Es decir
que los cuerpos del universo se simbolizan unos a otros. Los cuerpos visibles
simboiizan a los invisibles, de los cuales son inseparables. Como explica Jerome:
“si entre el espiritu y el cuerpo existe la misma relacién que entre un pensamien-
to y su expresion linglifstica, se concibe que el mismo espiritu puede manifes-
tarse en forma diferente, como una idea traducirse en varias formulas sinénimas’’
(Ibid}). E! hombre necesita, pues, ordenar su mundo, establecer el lugar de los
cuerpos visibles y el lugar de los cuerpos invisibles. En esta ordenacién se diferen-
cian dos ambitos, “mundos’ o espacios: El espacio profano y el sagrado.

Seglin Eliade, "para el hombre religioso el espacio no es homogéneo; pre-
senta roturas, esciciones; Hay porciones de espacio cualitativamente diferentes
de las otras {...) hay, pues, un espacio sagrado ‘‘fuerte’’ sisgnificativo, hay otros
espacios no consagrados y por consiguientes sin estructura ni consistencia’
(Eliade, 1973, Pag. 25) {Subrayado del autor).

Es esta diferenciacion del medio en el que vive, lo que va a permitir al
hombre existir como tal, pues si bien es un ser natural semejante a las demas
criaturas, puede trascender, comunicarse con el espacio sagrado.

Eliade dice que “la no homogeneidad del espacio constituye una expe-
riencia primordial equilibrable a una fundacién del mundo’ (Ibid). Es decir
que al ordenar el mundo, al clasificarlo en el “cosmos” {(mundo ordenado, sacra-
lizado) y "caos”. (Todo lo profano, ajeno, extrafio), el hombre re-crea el univer-
s0, v al re-crearlo, repite en ritos el acto de la primera creacion, se coloca en el
centro del mundo” (Ibid, Pag. 26).

Tenemos, entonces, un ordenamiento del mundo, una diferenciacién entre
caos, amoforo; y el cosmos, cuya formacion parte basicamente de un centro que
es el punto de contacto, de unién y transicién entre los dos espacios.
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en el espacio profano, que es el propiamente humano donde el hombre esta
sujetc a las fuerzas de la naturaleza, no hay mas que lo que puede captarse con
los sentidos; por lo cual es intrdscendente. El espacio sagrado es el que hace al
hombre trascender, ponerse en contacto con los otros microcosmos y con las
fuerzas impersonales que forman el alma del mundo, Esta puesta en contacto
es importante precisamente para que el hombre no sea anulado por los demas
objetos del mundo natural, pues el hombre necesita trascender. Precisamente
por ésto se crea un vinculo con el mundo natural y el mundo sobrenatural. En
muchds puables: se cree. que- ¢t pebiade deupa el i'centro'del mundo”, g9 degi.
qute de élrparte-ekireste del mundo: - : R R o

Los templos son considerados espacios sagrados. Son los lugares donde se
encuentra el hombre con lo sobrenatural, donde habita Dios, donde se puede
percibir el mundo natural y el sobrenatural. Para Castiglione, Ia sensibilidad para
percibir el mundo, la naturaleza, se atentian con la rapida aplicacion de la técnica
moderna. Lo que, si no es “la Gnica causa de la moderna falta de adaptacion,
si puede explicar la persistencia de habitos mentales del pasado, que los hechos
recientes no han sido capaces de eliminar o cambiar’” (Castiglione, 1972,
Pag. 108). Es decir que la trascendencia es buscada por el hombre como un
punto de referencia para su vida. El ordenamiento del mundo es un punto de
apoyo para poder relacionarse con él.

En cuanto al centro del mundo, Eliade cita algunos ejemplos de éste,
Materializado en las habitaciones humanas: casa Yy pueblos. Algunos de ellos
son fos siguients: “En Bali, al igual que en ciertas regiones de Asia cuando se
preparan (...) a construir un nuevo pueblo, buscan una encrucijada natural en
la que se corten perpendicularmente dos caminos. El cuadrado construido a
partir del punto central es un imagomundi’’ (Eliade, 1973, Pag. 45). (Subrayado
del autor). Mas adelante expresa: “a partir de un Centro se proyectan los cuatro
horizontes, en las cuatro direcciones cardinales. EI mundus romano era una
fosa circular dividida en cuatro {...) se ha podido notar que ideas similares expli-
can la estructura de los pueblos vy las ciudades germanicas” (Ibid, Pag. 46).

Entre nosotros es bien conocida la importancia de los puntos cardinales
en la época prehispanica, y adh en nuestros dias, en las areas rurales del pais.
Se saluda a los cuatro puntos al salir de la casa en Ia mafiana, o al llegar a la plaza
el dia domingo, camino a la iglesia, para mencionar sélo unos ejemplos de los
que he verificado personalmente en algunos pueblos de Guatemala,

Si es necesario un centro o puntos de referencia y de partida en la vida
humana, que se materializan como ya vimos, también se necesita un punto,
un espacio en donde se materialice Ia unién, el enlace entre los dos mundos nece-
sarios para el hombre. Este espacio es generalmente el templo. Volviendo a
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citar a Eliade, encontramos que ‘‘el mismo simbolismo del Centro explica otra
serie de imagenes cosmoldgicas y de creencias religiosas (...) a) las ciudades santas
vy los santuarios se encuentran en el Centro del mundo; b} ios tempios son répii-
cas de la montafia cosmica y constituyen, por consiguiente, el “vincuio”, por
excelencia entre la tierra y el cielo; c) los cimientos de los templos se hunden
profundamente en las regiones inferiores’’ {ibid. Pag. 40).

La importancia del templo en la época prehispanica es evidente. En cuanto
a la época colonial, basta recordar ia planificacion de cuaiquer pueblo guatemai-
teco: el Centro es el templo, cualquier punto del poblado esta referido a él.

Para sacralizar ia vida, es necesario también sacralizar la vivienda, el espacio
que habita el hombre generaimente. Eliade cita como ejempio algunas couiltuirhs:
donde la forma de la casa tiene como punto central un piiar sagrado que une el
cielo v la tierra (Ibid, Pag. 49).

En Guatemala es conocida la costumbre de bendecir la casa antes de
habitaria. Mas atn, se colocan cuatro cruces (una en cada punto cardinal) en ios
cimientos, antes de empezar a construirla.

En resumen, podrfamos decir que la negesidad basica del hombre religioso
es trascender, enlazar los espacios segunsu concepcién del mundo. Sagraljzaria
vida. Para elio, sacraliza el espacio que habita, comunicdndose asi con las fuerzas
sobrenaturales impersonales o con ia divinidad.

Estas fuerzas sobrenaturales se consideran a la vez, susceptibles de ser
enternecidas y dominadas por el hombre, siempre que éste conozca la forma de
hacerlo.

tsta forma de entrar en contacto con el mundo trascendente y dominar
las furzas sobrenaturales, es lo que constituye la magia.

Principios y clasificacion

De acuerdo a la teoria que sustenta Frazer, la magia estd contenida en dos
principios:

“Primero: Que lo semejante produce lo semejante, o que los efectos seme-
jan a sus causas, v sequndo, que las cosas que una vez estuvieron en con-
tacto se actlan reciprocamente a distancia, atin después de haber sido cor-
tado todo contacto fisico, El primer principio puede liamarse ley de seme-
janza y el segundo ley de contacto o de contagio” (Frazer, 1961, Pag. 34)
(Subrayado mio). Mas adelante agrega: ‘‘del primero de estos principios,
el denominado ley de semejanza, el mago deduce que puede producir el
efecto que desea sin mas que imitarlo, del segundo principio deduce que
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todo lo que haga con un objeto material, afectard de igual modo a la
persona con quien este objeto estuvo en contacto {...) los encantamientos
fundados en la ley de semejanza pueden denominarse de magia imitativa u
homeopitica, y los basados sobre la ley de contacto o contagio podrfan

llamarse de magia contaminante ¢ contagiosa "’(Ibid) (Subrayado mfo).

De este modo, la magia Imitativa se utiiiza para atraer lo que se quiere
conseguir, imitdndolo, Asi. se Imita la Huvia para conseguir que ilueva. Se dafia_
a una persona, infiigiéndole dafio_a-una figura hecha-a su_imagen, o bien se
cura a un paciente utilizando plantas que posean cualidades para imitar a la en-
fermedad. Pero hay que advertir que la practica de este principio de semejanza
no da participacion solo al especialista (mago), sino que marca normas de
conducta, Hay cosas que deben hacerse (preceptos positivos: encantamientos),

y cosas que no deben hacerse (preceptos negativos: tabus).

La magia contaminante cree que existe entre el objeto a lograr y alguna
de sus partes, una corriente de simpatfa, Este principio se aplica, por ejemplo,
cuando se rocfa agua con el propdsito de conseguir que liueva.

Como se ve, la magia es producto de una determinada asociacién de ideas.
Segin Frazer, son “‘dos distintas y equivocadas apiicaciones de la asociacién
de ideas” (ibid, Pag. 34).

Esta clasificacion presenta tipos puros que en el marco de la realidad no
se dan porque los dos principios se unen. Por ejemplo para producir Huvia se
utiliza agua (elemento que ha estado en contacto con la liuvia anterior) y se
rocfa con ella un espacio (imitando ia lluvia).

Estos dos principios se unen con el vinculo magico dei rito al objeto.
El rito, es en Gltimo término, lo que determina la magia. o

2.3 Los ritos

Es el conjunto de procedimientos que utiliza el mago para producir un
efecto deseado. Estos procedimientos pueden ser conjuros, danzas y otra serie
de elementos propios del ceremonial. .

-~ Los ritos se clasifican en Ritos de Transmision y Ritos de Generacion.
Los primeros presentan los siguientes principios, fundamentales: E| contagio
en que basta actuar en uno de sus elementos para que el efecto se transmita hacia
su todo natural o artificial. El jmijtativo u_homeopdtico, que actlla de dos
maneras: Como un tipo de drenaje en direccién de una cosa de lo que se le
parezca. En este caso, el rito consiste en utilizar io semejante como un iman. Y
como una especie de imitacion a distancia. Aqui, el rito es una pantomima que
consiste en imaginar que lo que se desea obtener ha sucedido ya.
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Los ritos de generacién tienden a crear propiedades nuevas. Es en este tipo
de ritos donde aparece a plena luz la fuerza del deseo. La cualidad deseada es
creada e introducida en el mundo. Aqui no puede hacerse ninguna clasificacion,

y aunque el Iimite entre los dos tipos de ritos es mévil y nebuloso, puede decirse -

que los ritos de generacién son regularmente verbales. Por estos ritos, por ejem-
plo, el hombre crea la fecundidad de la tierra.

En dltima instancia, o que importa no es el material utilizado, sino el
deseo, la direccién del pensamiento, que da la eficacia y constituye la esencia del
rito, sobre todo el pensamiento, el deseo expresado oralmente, pues el verbo,
la palabra es el “‘pensamiento calido y et pensamiento triunfante’’ (Jerome, 1962,
Pag. 243.

2.4 El Ceremonial Magico

—Frente a su magnificencia estética, su forma es totalmente estereotipada,
pues esta deterrninada estrictamente. En ella se consignan hasta los mas minimos
detalles, por corsiders: que si existe un dominio del rito, la magia es infalible,
pero basta el mas iiirimo error para que el efecto no se produzca. El ceremonial
es, pues, constructivo, &l encantamiento opera con seguridad técnica. Esto signi-
fica que la creencia méagica es a priori, pueslos objetos que se utilizan se
toman por lo que simibolizan.

Segin Castiglione, la institucionalidad de las formulas ‘'rigidas e inmuta-
bles, priva a lz magic, como a todos los sistemas, de posibles desarrollos ulte-
riores’’ (Castiglione, 1372, Pag. 74).

De acuerdo a ins potencias que desencadena la magia, ha sido clasificada en
. Natural o Directa, ¢ sea la gue act(ia sobre fuerzas impersonales,

Ceremonia: indirscia o demoniaca, la que apela a los espiritus, con ésta
aparece ei vinculo 2o ‘a 1eligion.

2.5 Magia y Religion

Segun Fraza:, por religion “entendemos una apropiacién o conciliacion,
de los poderes superioras al hombre que se cree dirigen y gobiernan el curso de
fa naturaleza y de ia vida humana'’ (Frazer, 1969, Pag. 77).

La religion consta de dos elementos: Teoria y practica. La primera es
la creencia en poderes mas altos que el hombre. Poderes sobrenaturales, inde-
pendientes del hombte. AUn més, los considera creadores, no fuerzas ciegas,
sino razonables y cunscienies.

Con la préctica, el hombre se relaciona con la divinidad, busca conciliar-
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la, atraerla, enternecerla, pues la reconoce superior a él mismo.

Estos dos elementos obligadamente deben ir juntos.

Bésicamente la religin es una actitud personal, pero que se va institucio-
nalizando con el mismo desarrollo de la organizacion humana. Las religiones
nacen como sistema ordenado de creencias y valores y como institucién humana
ligada al desarroilo del hombre.

La magia, aunque fundamentalmente obedece a los principios enunciados
anteriormente, toma diféerentes-modalidades y rumbos en diferentes paises y
épocas. Por ej., es diferente el tipo de magia en América pre-colombina que en
la Europa del Renacimiento.

Del mismo modo, la religion como institucién y como sistema religioso,
va a sufrir modificaciones al contacto con las diferentes culturas y épocas. E|
sincretismo religioso, del que tanto se ha hablado en América se ha dado también
en Espafia y en general en toda Europa. En otras palabras, el cristianismo que
llega a América con la conquista, no es un sistema "puro’’. Muchas de las ideas
del cristianismo han sufrido cambios a través de los contactos de la peninsula
con los arabes.

Para tomar algin ejemplo: la conquista religiosa, la idea de conquistar
para la religion, es basicamente tomada de la ““guerra santa’ arabe. E| castella-
no enfrent6 la cruz a la media luna, pues a pesar de las constantes luchas
que sostuvo, no pudo evitar el contacto cultural, Otros aspectos que podemos
sefialar es el sentido fatalista de la vida, que inmediatamente va a ser utilizada
en América para los fines de los conquistadores.

Resumiendo, muchas de las ideas que se toman hoy como “‘cristianas”,
son més bien de un cristianismo castellano, producto de la realidad de un
pueblo en contacto con otro, en este caso el arabe. Por esto mismo, muchas
de las supersticiones que hoy son tachadas por la cultura oficial como “ignoran-
cias de indios”, por el turismo como “pervivencias prehispanicas’’, tienen sus
raices en Espafia y més a(in en los pueblos arabes.

La religion como sistema de relaciones, ha tenido ceremonias y rituales,
sacrificios propiciatorios que también sufren modificaciones con el tiempo.

Seglin Castiglioni, “no hay duda de que la idea religiosa en sus comien-
zos, cuando se separa del demonismo y de los sistemas politeistas se apoya
en la concepciébn mégica. La idea religiosa acepta, como es logico, el simbolismo
mistico de la magia, adoptando parte de sus ritos y empleando {...) la prepara-
cién del ambiente por medio de la sugestién. Muy pronto la idea religiosa se

aleja esencialmente de la magia y adquiere mds tarde, particularmente en las
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concepciones monotefstas, un predominio absoiuto. Esto se afirma en una

serie de prescripciones dirigidas a combatir

la contfnua y permanente

interferencia de la magia” (Castiglioni, 1972, Pag. 95).

Segtin lo explicado anteriormente, se
la actitud religiosa. EI hombre maégico
no demanda el favor del veleidoso y

rencias entre la actitud magica y
“no ruega a ningln alto poder,

pueden establecer algunas dife-

vacilante ser; no se humiila anteninguna deidad terrible, ni a su propio poder,

grande como lo cree,

fo supane arbitrario e ilimitado. Solo podra manejario

mientras s2 atenga estrictamente a las reglas de su arte, de lo que pudiéramos
{lamar leyes de fa Naturaleza® (Frazer, 1969, Pag, 75).

Ei hombre religioso, en cambio, se entrega, ruega, suplica a la divinidad,
porque sabe que los resultados dependen de ella. La refacién es mas que todo
personificante, pues supone a la divinidad libre y soberana, imposible de domi-

narla,

Ej siguiente cuadro comparativo entre magia y religion, ilustrard mejor los

conceptos anteriores:
MAGIA

La magia se deriva de una asociacién
de ideas de relacién, de causa y efecto,

La magia supone que un hecho darj
invariablemente paso a otro.

En aigunos casos, Ia magia supone la
existencia de espfritus o de un aima
de un alma de las Cosas, pero éstas
pueden dominarse por ritos cuyo “po-
der” provoca el acto deseado.

Con base en lo anteriormente ex
establece que ia religién es ofrendatoria,

RELIGION

La religion es un sistema reflexivo de
conceptos abstractos.

La religion supone que existe un ser
maés poderoso que la naturaleza.

La religién juzga a fa divinidad cons-
ciente y racional, por tanto, no pue-
de dominarse. El hecho de imitar la
lluvia, por ejemplo, coacciona al
alma de éste o a ia divinidad m4s alta
a provocar ia liuvia,

presado y a manera de conclusién, se

Pues trata de agradar y de promover Ia

relacion segiin los lineamientos que marque la divinidad. La magia, en cambio,
cree dominar las fuerzas sobrenaturales con la autoridad de las leyes que maneja.

Con un criterio evolucionista se
magia, y de sus repetidos fracasos deriv

ha dicho que el hombre conoci6é la la
6 la religién, por un lado, y por ef otro la

ciencia. Sin embargo, vestigios de religibn aparecen desde los origenes de la
humanidad y la magia subsiste hasta nuestros dias.
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En realidad, desde que surgié la idea de seres superiores, para conseguir
lo que se proponfa, el hombre propiciaba y amenzaba indistintamente. Con el
tiempo la religion y la ciencia adquirieron caracter iegal, es decir, se oficlaliza-
ron. No obstante, el hombre alin sigue amenazando, coaccionando a las fuerzas
de la naturaleza. La magia se practica ilegalmente pero subsiste.

La religidn se manifiesta como una prictica positiva. A la magia le queda
- lo negativo, pues es turbia e ilegal, secreta. La religién la condena y la persigue
como un pecado de orgulio. La magia expresa las represiones y las practicas mas
secretas. Por esta razdn se e encuentra casi slempre ligada a fa religion abolida
por otra religién, ligada a las creencias de un pueblo vencido por otro, tal es el
caso de la Edad Media, donde la maga est4 relacionada con los cultos paganos, a
las antiguas religiones aboiidas por el cristianismo oficial.

Lo mismo sucede en América, donde ia magla va a estar unida a las religio-
nes prehispanicas, que fueron abolidas juntamente con la cultura por la conquis-
ta espafiola. Aunque hay que advertir que muchas veces ia refigién abolida sigue
slendo practicada como tal, Es entre los miembros de ia cultura oficial impuesta
donde se le ve como magia. En América y en todo el mundo, se da también una
fusion de creencias, fas que se han interpretado superficialmente argumentando
que la religi6n del conquistador est4 Gnicamente sobrepuesta. Sin embargo, basta
comprobar con detenimiento si el rito es ofrendatorio o coercitivo. Si es una
creencia firme o un signo que tiene valor en la cultura trasiadado a otros sistemas
de creencias. Es el caso, por ejemplo, de ritos agrarios, en donde con més fuerza
se ha querido ver fa vigencia del sistema de creencias, cuando en reaiidad, para
una sociedad agrfcola, la tierra tiene siempre un primer jugar en la vida, indepen-
diente del sistema de creencias en vigor.

A pesar de estas diferencias de base, la refigién y ia magia conviven muchas
veces como polos opuestos.

Las plegarias, votos y ofrendas, al principio testimonios de sumisién ¥
reconocimiento, cuando se mecanizan se vuelven medios para dirigirse y domi-
nar a la divinidad por sus pasiones, volviéndose hechizos. A menos que pueda
remontarse la fuente en forma permanente, avivando la creencia, el aspecto lite-
ral y ceremanial del rito religioso, triunfara sobre su espiritu, es decir, se termi-
nara por creer en la eficacia de los actos y la fuerza de Ia plegaria por sf misma.
En este sentido, las practicas religiosas pueden derivar en mégicas.

El hombre amenaza y.suplica practicando magia y religién al mismo tiempo,
Sin embargo, no puede hablarse de religiones magicas, ni de magia religiosa.

Lo que el hombre busca en su quehacer humano, es su realizacion Yy su
bienestar. Por ello es que ios conceptos duales de bien y mal, estin unidos a la
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concepcién del mundo.

Ademis de la especializacion de algunos hombres dentro del grupo social,
tales como sacerdotes, magos, adivinos, médicos, curanderos, etc., el sistema de
creencias, como se dijo anteriormente, genera normas de conducta y formas de
comportamiento vélido para todo el grupo. Estas son las supersticiones cuyo
concepto merece tratarse por separado.

2.6 Supersticiones

Las supersticiones, segin Sanchez y Jacobella (1939), son para el folklore
seres y relaciones que ejercen una temible influencia directa o indirecta sobre
el hombre. A estos seres, el pueblo atribuye una forma de realidad del que intrin-
secamente carecen. Es decir, su existencia en el modo en cuanto a las relaciones,
se les atribuye la realidad de la eficacia, la de una auténtica virtud causal. Por eso
es que en un hecho dado, el otro determinado se produce irremesiblemente, sin
que hagan falta las comprobaciones.

Todas las supersticiones, ya sean | dafiinas o. beneficiosas, se refleren al hom-
bre. Constituyen su contacto con el mundo oculto. La supersticion es para el
punto de vista de la religion y la ciencia del pueblo que las estudia. Dentro del
pueblo donde rigen, forman parte de la concepcion del mundo y de la religion.
Las supersticiones viven en el inconsciente colectivo y son reprimidas por la civi-
lizacién.

Tres son las caracteristicas principales de la supersticion, a saber:

a) Su universalidad: Se tiene la creencia de que si existe en un lugar, tiene
que existir en otro.

b) El sujeto creyente no tiene interés en comprobar la veracidad de la
creencia.

c) Es anterior al pensamiento del creyente. Se.recibe por tradici‘c')n’.‘

Algunos autores confunden la supersticion con el mito, no obstante que
ésta es una representacién histérica que trata de aclarar un hecho obscuro por
medio de un ser personal que estd por encima del hombre.

Existe ademas la creencia simple, que es un juicio popular antojadizo que
une una relaciéon de tipo magico, con hechos, serés y cosas, pero sin hacer alu-
sidn a una infiuencia inmediata sobre el hombre.

Las supersticiones son, pues Ias normas dadas por. eI pensamtento maglco

20




ya sean positivas o negativas, tales como cosas que se deben hacer o evitar,
encantamientos y tabus. R

2.7 Magia y Ciencia

La actitud maégica es, como se vio, resultado de la necesidad del hombre de
sentirse seguro en el mundo que vive y para ello busca conocerlo y controlarlo
a través de una accién sobre él,

En un primer momento, el hombre capta la presencia de las cosas. Este
captar le permite formarse una opinién sobre ellas. A partir de esa opinion el
pensamiento magico cree encontrar las leyes de relaciones entre los fendmenos,
ya que si el hombre estd intimamente relacionado con el mundo que lo rodea,
los demds seres y cosas lo estdn también entre si. La magia cree encontrar las
leyes que existen entre esas relaciones.

Hasta aquf, la magia v la ciencia parecen tener mucho en comin. De
hecho, durante muchos siglos, la actividad cientifica tuvo amplia relaciéon
con la magia. Basta recordar la alquimia vy la astrologfa. Los cientificos fueron
algunas veces perseguidos por magos y brujos cuando sus experiencias chocaban
con las teorias oficiales.

Al desarroltarse la ciencia y cambiar por lo tanto, la concepcion del mundo
en el grupo social que tiene acceso a ella, la magia resulta ser “*falsa y estéril”
{Frazer, 1969, Pag, 76). Esto precisamente porque en la opinion producto de la
captacién, no hay conocimiento profundo de los fendmenos en si mismos, no
hay “percepcion critica” (Freire, 1973, Pag. 30). Las relaciones y las leyes
se buscan fuera del fenémeno en su conexioén con otros, pero no del fenbmeno
en si mismo.

La ciencia, por el contrario, es precisamente profundizar en el fendmeno,
en el hecho. Es la visidn critica, la reflexién y no la simple opinioén. es el conoci-
miento verdadero.

El conocimiento cientifico implica, pues, la comprobacion de la ley encon-
trada y no el aferramiento mecénico a ella. La ciencia, al igual que la religion,
se oficializa, relegando a la magia exclusivamente al campo mecanico.- del domi-
nio de las fuerzas impersonales y sobrenaturales.

Se forma un cuerpo tedrico que muchas veces no acepta innovaciones y
que persigue, como se dijo, la busqueda cientfifica del mismo modo en que
lo hace la magia.

En este caso, al igual que en la religion, en la actividad magica van a en-
contrar refugio actitudes obscuras y maléficas, ambicionesV rébeldias.
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A manera de resumen, se ha visto que difieren en sus bases la actitud
maégica, religiosa y cientffica. Las tres actitudes, sin embargo, parten de
la necesidad de conocimiento y son posturas del hombre ante el mundo que
lo rodea, marcéndole normas de conducta y de vida. Dichas actitudes han
provocado un conocimiento del mundo y luego, un cuerpo de doctrinas o
teorfas que se oficlalizan o rechazan socialmente.

A la par de la estructura de ese cuerpo de teorfas, se van especializando
determinadas personas dentro de la sociedad: el sacerdote, el mago, el cientffico
y el médico.,

Como se ha visto, en el sistema de creencias del folk,su concepcién del
mundo es diferente al sistema oficial occidental, por lo tanto, es diferente
también el concepto que se tiene de enfermedad, cuyo tema se trata a conti-
nuacién:

2.8 Concepto de Enfermedad

Para ei sistema folk, la relacién microbio-enfermedad no existe. La refacién
causa-efecto es vista desde la concepcién del mundo que he tratado de aclarar
anteriormente. Para ello recordemos ia creencia en la dualidad de mundos o
espacios, en la creencia de fuerzas contrarias pero equilibradas, para formar la
unidad arménica del universo, La dualidad equilibrada y la correspondencia
analogica del universo, lleva a pensar que en el hombre también se dan fuerzas
contrarias.

El estado ideal, e! bienestar, es pues, el equilibrio entre esas fuerzas o re-
presentaciones duales. La enfermedad, basicamente, es el rompimiento de ese
equilibrio, Si partimos de este concepto, podemos ciasificar las enfermedades,
siguiendo a Hurtado, (Hurtado, 1973, Pag. 20) de la siguiente manera:

a) Enfermedades causadas por la ruptura del equilibrio mecénico (caida
de la mollera, de los cachetes, del estémago).

b) Enfermedades causadas por la ruptura del equilibrio calor-frio {pasmo
producido por comer comidas frias como pescado, fiambre, etc.).

c) Ruptura del equilibrio emocional (estar chipe o sea el estado especial
del nifio cuando va a tener un hermano).

Por otra parte, recordemos que el mundo estd dividido en dos espacios:
el natural o profano y el sobrenatural o sagrado.

Asimismo, las enfermedades pueden ser producidas por dos causas: Natu-
rales y sobrenaturales o maléficas.
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Las primeras son en general, las que se consideran producidas por la
ruptura del equilibrio, a saber: mollera cafda, pasmo, etc. Ademas el catarro
o gripe, indigestidén y parésitos intestinales. Es de hacer notar que los parasitos
se consideran parte del organismo, pero viven “‘embolsados’. La enfermedad
se produce cuando los parasitos se salen de la bolsa y se alborotan.

Las enfermedades por causas sobrenaturales o maléficas, al decir de uno
de los informantes, son las “que no curan los doctores”” (R. z 5). Enire ellas
estdn: la pérdida del alma o susto, flato, ojeo espiritual, maiaire, embrujamien-
to, mal hecho, etc.

Por Gitimo es necesario hacer notar, que si la saiud es cuestion de equiii-
brio, existe como en los espacios sagrado y profano, un punto de unién {y de
triccién). As{, se considera que una persona tiene “punto de calentura” (L.z 6)
en un término indeciso en que hay y no hay enfermedad; o que esta a punto de
aparecer.

Este concepto es contrario a la teorfa médica oficial, como lo apunta Hup-
tado: “No existen intermedios, existe o nofiebre (...) estoy manejando conceptos
de globalidad’ (Hurtado, 1973, Pag. 8).

Por otra parte, lo que cuenta es no solo la causa sino el efecto de ia enfer-
medad, para saber cdmo hay que trataria.

Estas ideas y conceptos son transmitidos de generacion en generacion.
Las enfermedades mas sencilias son tratadas por el enfermo y su famiiia, pero
si se agrava o se sospecha que la causa es sobrenaturai, se recuire al curandero
o al brujo, que por pertenecer al mismo grupo folk, participa del mismo sistema
de creencias y ejerce la medicina popular,

2.9 Medicina Popular

Existe una medicina oficial, parte de la ciencia también oficial. Pero
existe ademds, lo que se ilama “’Medicina popular’’, que es un cuerpo integrado
por creencias y técnicas con las que el pueblo trata de restablecer la vida o la
salud perdida, segin Castillo de Lucas (1958, Pag. 135).

A la medicina populiar se une la medicina vulgar que utiliza medicamentos
de venta fibre.

Para el tratamiento de las enfermedades naturales, la medicina popular

parte dei conocimiento que se tiene sobre las propiedades curativas de la
naturaleza, sobre todo de las plantas.

Para las enfermedades sobrenaturales o maléficas, cabe la siguiente clasifi-
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cacion:

a) Religiosa: se apoya en la divinidad. Trata de encontrar la medicina con
ruegos y suplicas a la divinidad.

b) Supersticiosa o méagica: es la que cree que la causa de las enfermedades
proviene de fuerzas sobrenaturales impersonales, que pueden ser domi-
nadas mediante procedimientos magicos.

¢) Vulgarizada: Es la que emplea remedios de Gitima hora impulsados
por la propaganda y producidos por la medicina oficial.

d) Medicina folklérica: Participa de las creencias mdgicas y del conoci-

miento de las propiedades curativas de la naturaleza. La diferencia’

bésiea es que se trata de procedimientos folkldricos, que cumplen con
los lineamientos basicos establecidos para el hecho folkiorico. Es decir
que son producto de la experiencia del fglk, cuyos conocimientos son
transmitidos oral y generacionalmente, populares, colectivos y funcio-
nales.

La medicina folklérica es el patrimonio médico del folk, mientras que
las otras {especialmente la natural y la aupsersticiosa) pueden perfec-
tamente provenir de otros sectores de la sociedad.

Hecha la anterior distincion de conceptos, se aprecia claramente que no es
lo mismo un sacerdote de determinada religion que un médico; y también es
diferente la funcién de un adivino que la de un curandero folklérico. Sin embar-
go, las funciones se enlazan en la persona que ejerce. Una misma persona es bru-
jo, adivino y curandero. Por ello es necesario delimitar las funciones de cada
oficio o profesion.

2.10 El Curandero

Se entiende por curandero a la persona que se dedica a curar sin tener la
calidad de médico. Ejerce la medicina sin el titulo correspondiente. La clasifi-
cacién y conceptuacion estd dada en la visibn de un mundo en donde se exi-
gen ciertos requisitos académicos para ejercer una profesion, desde la socie-
dad ‘““civilizada”, y esta vision va a ser determinante en la forma de ver al
curandero.

Por atro lado, el curandero folkldrico, es la persona que cura con méto-
dos tradicionales. Comparte las creencias médicas del grupo del que forman parte
y confia plenamente en la medicina transmitida por sus antepasados. Existe
entre estos curanderos un rasgo comun: El convencimiento de que tienen un
poder especial. Se consideran elegidos para ejercer la medicina. Esto los dife-
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rencia de la medicina natural. El curandero folklérico tiene una relacion de fe,
lo que es parte de su existencia: La fe de sus clientes que no se ve menguada por
sus fracasos sino muy raras veces.

2.11 La Brujeria
La brujerfa se basa en tres principios fundamentales para su existencia:

a) Enlacreencia de la causa sobrenatural de las enfermedades.
b) En la creencia de que el que_puede curar también puede producir la
enfermedad, con el fin de dafiar al paciente.

¢) La creencia de que un enemigo puede causar dafio provocandio l4 én-
fermedad. ‘ o

El brujo es, pues, el que puede hacer dafio por medio de ritos y practicas
mégicas. Es el intermediario entre el homhre y las fuerzas ue &-domina.-En-un
esfudio realizado por Rodriguez Rounet {1971), se establece en el area rural la
diferencia entre brujo “bueno”, et que cura, y brujo “malo”, el que hace dafio.

En Todos Santos, Huehuetenango,‘ el Chiman o Zahorin, es el que cura.
En Ei Palmar, Quiché, segin el estudio de Saler (1969), hechicero o ajitz quiere
decir precisamente ““uno que pertenece al mal”, en lengua Quiché.

Las creencias en una sociedad como la nuestra, son el resultado de varios
sistemas de creencias anteriores. En la_brujeria se_encuentran elementos de

medicina medieval y prehispanica. Se sincretizan, ademds, nociones de las rel-
giones prehispénicas, junto a elementos cercanos a la conquista.

2.12 El Adivino

~La otra funcién que se encuentra muy enlazada al curanderismo es la del
Adivino. Se trata de la persona que diagnostica o adivina la causa de la enferme-
“dad Etes quien decide si es natural o si es provocada. Ademas, adivina el futu-
ro, localiza_objetos perdidos, pronostica el tiempo. Entre los Chortis, segin
Widson, | “desclibre -a’ los que provocan la sequia” (Widson, 1961, Pag. 392).

Quiza sea necesario insistir en que la clasificacion de curandero, brujo y
adivino, es tedrica, pues en la prictica muchas veces los oficios involucran a
una misma persona, precisamente porque el sistema de creencias sobre la
medicina, contiene tanto elementos naturales como sobrenaturales, y por lo
mismo, el curanderismo esta impregnado de ideas y préacticas maégicas, religiosas
y empriricas.

25




No se da, pues, un personaje ‘“puro’ sino una mayor tendencia a curar,

embrujar o adivinar.

Partiendo de las enfermedades y procedimientos para curarlas, se han

descubierto los siguientes tipos de curanderos:

a) Parteras: Son las mujeres que generalmente ayudan al nacimiento de
un nifio y todo lo referente al proceso pre y post natal.

b) Adivinos: Son las personas que tratan de adivinar la enfermedad que
aqueja a un “paciente. Ademds, pueden predecir el futuro, establecer
quién ha hecho algun mal o Iocallzar un objeto perdido.

c) Herbolarios: Este tipo de curandero se desempefia por medio de
hierbas. Generalmente no tiene poderes mégicos, por lo que su
influencia es tinicamente en ias enfermedades naturales.

d) Cirujanos: Son los que tratan de extraer el mal en un paciente,
practicando escisiones en su cuerpo.

e) Masajistas y arregladores de huesos. Estos dos Gltimos son los que
curan ias “safaduras” y fracturas de huesos. Asi mismo los golpes v las
lesiones producidas en rifias.

2.13 Procedimientos para curar

S,on_lo&djygmgs_procedqmuentos que emplean los curanderos, bru;os o adi-

vinos, en la practica de su profesién. Por ejemplo, para hacer & Thal, se han en-
contrado en diversas partes del munde, métodos que parecen obedecer a los
mismos principios mégicos, utilizando los mismos fines, con algunas variantes
en su ritual y elaboracién. Entre estos procedimientos tenemos:

a—
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muestra de sus pertengncxas,-taleseemo -FOpas, partes de su cuerpo.como
ufias, cabelios, etc. La muerte de la victima se logra pinchando con un
alfiler el corazén de la figura. Ahora, si ésta figura se entierra, la victima
morira asfixiada. Una variante de esta practica puede ser 1a que consiste
en encender candelas en el atrio de un templo amedia noche con el pabilo
hacia abajo, y suponiendo que la candela simboliza a la victima, se le
hunde un alfiler o una espina para proeducirie dolor,

Adoptar la.forma_de un animal inofensivo: puede ser un cerdo, un
tecolote, etc, Esto con elpropés?rto depoder acercarse ata victimay trans-

‘mitirle una enfermedaﬁd.ﬂ .




-

c¢— Enterrar candelas. Probablemente ésto sea una forma de obsequuo ala

“deidad a quien se le solicita el mal.

d— Envenenamiento con hierbas: Aunqgue ésto involucra un elemento natural,
se complementa con la magia. La p6cima se prepara guardandoia durante
varios d{as. Al ingeriria la victima, tardara en morir el tiempo que estuvo
guardado el veneno.

e— Exhumacion o desentierro de restos humanos, oraciones sobre copal, pom
y candelas negras, conjuros, oraciones para dominar a la divinidad, son
otras formas que se emplean para hacer el mal.’

Los procedimientos que se utilizan para adivinar, estdn contenidos en las
siguientes practicas:

a)

b)

c)

d)

Se obtiene la informacion preguntando ai espiritu protector dei adivi-
no denominado Sahurin, el cual estd localizado en su pantorrilla
derecha, la que previamente ha frotado con saliva. El espiritu contesta
afirmativamente haciendo que se contraigan los musculos de dicha
parte del cuerpo.

También se obtiene la informacidon examinando un hueve de galiina
cuyo contenido ha sido vertido en un recipiente con agua.

Otro procedimiento es fumando un puro y analizando el humo o
las cenizas.

Finalmente, auscultando el interior de un vaso, algunas veces vacio,
otras con un poco de agua o alcohol.

Los métodos para cuser-una-enfermedad se pueden resumir en las siguien-
tes practicas:

a)

b)

c)

Capturar la enfermedad Esto consiste en pasar sobre el cuerpo del
enfermo un animal vivo como una gallina o un sapo, También pue-
den utilizarse hojas de tabaco,, ruda o huevos de gallina, mientras
el curandero le pide a un santo que haga pasar la enfermedad dei
cuerpo del paciente al del animal. Para que ésto sea mas efectivo
se invoca al santo del dia de nacimiento del paciente.

Succionando la parte dolorida: E! curandero succiona con la boca

la parte dolorida o afectada del paciente y luego escupe. Se supone
que en esta forma se ha extraido el mal y sale en ia saliva,

Contras para el mal hecho: Esto consiste en_procedimientos para
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contrarrestar el dafio provocado por un brulo _Por_ejemplo si se
establece que han sido enterradas candelas para hacer el mal,

procede a enterrar el doble de candelas, rompiendo asi el “hech+20”
Si el mal ha sido provocado enterrando una figura, la ‘contra” con-
siste en.buscar el lugar y desenterrarla. En caso de que la enfermedad
haya sido provocado por medio de oraciones o conjuros, el curandero
“interviene quirlrgicamente’” al paciente para extraerle el animal o

los objeto que las oraciones han llevado a su rcu_erpo.

También existen. algunos procedjmlentos para contrarrestar el dafio que
puedan provocar los enemigos. Por ejemplo, rociar agua en el frente de las casas
a las doce del dia, quemar incienso, colocar lienzos de color rojo, sembrar ruda
en el patic de la casa o en el jardin, colocar un manojo de ajos detrés de la puerta
de entrada, etc.

Estas practicas forman parte del pensamiento magico que sostiene la
creencia de que existen medios de proteccion en contra del medio o las intencio-
nes dafiinas o adversas. Esto demuestra que los recursos méigicos pueden ser utili-
zados indistintamente para curar o proteger.

En todos fos procedimientos apuntados anteriormente, hemos notado que
fos recursos de la magia se aplican en cada caso en forma generalizada. La ley de
la semejanza, consiste en maltratar una figura parecida a la victima, es un
procedimiento que se practica en casi todo el mundo, segin lo revelan los
autores consultados. Lo mismo sucede con los conjuros, la captura de la

enfermedad y el tratamiento de los objetos que han estado en contacto con la
victima.
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CAPITULO I
3. INVESTIGACION DE CAMPO

Para comprobar la existencia de los curanderos folkloricos, realicé un
trabajo de investigacién de campo en la ciudad de Guatemala, durante los
meses de febrero, marzo, abril, mayo y junio de 1975. Indagué con base a los
esquemas teoricos del folklore, los lugares en donde los curanderos folkloricos
podrian encontrarse. Utilicé también los informes y referencias proporcionados
por algunos compafieros que han hecho este tipo de trabajo y que facilitaron
{a referencia a personas que ejercen el curanderismo y/o la brujeria.

La técnica empleada fue la de la entrevista libre, por ser la que mayor
confianza permite, asegurando la veracidad en la informacién recabada.

Entrevisté a un total de 255 personas, entre ellas 45 curanderos, 100
clientes o pacientes y 110 personas sin vinculos con el curandero. Los resultados
los traslado a continuacion:

a) Curanderos:
De los 45 entrevistados, pude establecer que 27 poseen poderes y 18
no los poseen. Todos fueron abordados en su casa de habitacion,

Sin excepcion alguna, todos se mostraron reacios a contestar mis
preguntas. Sofamente 15 de ellos suministraron informacion sobre
recetas, los demas se concretaron a responder sobre sus actividades
personales tales como origen, modo de vida, etc. Sin embargo, crei
que era mas Util para este trabajo hacer varias visitas a la misma
persona, que buscar nuevos informantes.

El siguiente cuadro ilustra el resultado cuantitativo:

$o T

Tipo Masculino Femenino Total

Con Poderes 14 13 27
Sin Poderes 8 10 18
Total 22 23 45
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Origen Con Poderes . Sin Poderes

Guatemaial 15 6
El Progreso 2 3
Quezaltenango 1 2
Baja Verapaz 2 —
Santa Rosa 3 3
Escuintla 3 2
Chimaltenango 1 2

Los curanderos con poderes no tienen otra ocupacion. En cambio los
curanderos sin poderes proporcionaron el siguiente registro:

Ocupacion Sexo Masculino  Ocupacion Sexo Femenino
Jardineros 2 Oficios Domésticos 5
Zapateros 3 Lavanderas 2
Carpinteros 2 Empleadas de

Empleado de Fabrica 1
Fabrica 1 Cocinera 1

Como puede comprobarse en el cuadro anterior, todas las ocupaciones
entran en la categoria de sub-empleos.

Las viviendas que ocupan los curanderos entrevistados, se dividen en dos
tipos: Palomares y covachas.

Palomares se denominan a las casas de alquiler. Generalmente son casas de
tipo colonial formadas por corredores en escuadra alrededor de un patio amplio,
con uno o dos cuartos en el centro que dividen el patio en dos. Muchas veces
este segundo patio, que es donde se encuentra la pila (fuente con varios lavade-
ros), se divide formando un tercer patio mas pequefio. Las casas miden como
promedio30 varas de ancho por 40 de fondo. Tienen entre 10 6 15 cuartos o
habitaciones bastante amplios, pues miden como promedio tres varas de ancho
por siete de fondo. Si a ésto se agrega que las paredes miden hasta tres metros
de altura, se tiene la idea de una casa amplia que en el pasado pertenecio a una
familia acomodada. Sin embargo, actualmente se encuentran semidestruidas y
abandonadas, sin sefiales de reparaciones recienteso cuidadas con esmero. En
estas casas se alquila un cuarto a una familia completa (6 6 7 personas), que
tienen a veces la cocina en el segundo patio, compartiéndola con las demas fami-
lias que habitan el “‘palomar”’.

Las covachas son un tipo de vivienda constituidas por una sola habitacion
(algunas veces dividas por un cancel o cortina), que mide un promedio de cinco
varas de ancho por ocho de fondo y que constituye toda el area habitacional
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de la familia. Estan construidas con materiales precarios, desde lepa {madera
formada por la corteza de los drboles) hasta 1dminas de zinc y cartones obtenidos
de cajas y latas desechadas de su uso original. No poseen ningln servicio higiéni-
co.

Los palomares se localizan en barrios pertenecientes a las zonas 6 y 8,
mientras que !as covachas en las llamadas ‘“limonadas’ o dreas marginales, ubi-
cadas en los barrancos de las zonas 5 y 3. También sitios baldios {solares con
cerco de block o madera, en donde las covachas son construidas por el propio
arrendante). Esta clase de viviendas atestiguan las migraciones constantes
hacia ia capital. (Para mayor detalle ver apéndice No. 2).

LUGARES DE ENTREVISTA
L.a Pasroquia, zona 6 6
La Paimita, zona 5 5
L.a Chacra, zona 5 6
Colonia Santa Fe, zona 13 4
San Antonio, zona 6 5
El Martinico, zona 6 5
Monserrat, zona 7 4
La Florida, zona 19 b
La Terminal, zona 8 (inmediaciones) 1
Eil Gallito, zona 3 4
Total . e e e e e 45

Es de hacer notar que este tipo de entrevistas fue muy dificil, pues gene-
ralmente las personas se niegan a entablar conversacién. Por otro lado, no cref
correcto fingirme un cliente, porque comprobé que es sumamente dificil
engafiarlos.

Se hizo necesario, como expliqué, realizar varias visitas a la misma persona
con el propdsito de hacerla entrar en confianza, procedimiento que presentd més
de un problema, debido a que los curanderos cambian constantemente de domi-
cilio.

Adn cuando se asguraban de que sus infarmes no les causaria ningtin pro-
blema, me pedfan que mantuviera su nombre y domicilio en reserva. Es evidente,
sobre todo entre jos curanderos con poderes, el temor que existe de que se les
descubra.

b) Clientes o pacientes
Los 100 clientes.o pacientes que fueron entrevistados para el presente
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Jrabajo, se les localizd en. los consultorios de los curanderos.investigados. De
dichas personas, 75 eran mujeres de diversas edades y 25 hombres. .

La mayor parte de los clientes se negaban a platicar y dentro de los que
accedieron, ninguno aseguré buscar curandero para hacerle dafio a alguien.
También se negaron a dar informacién personal. Un hecho curioso es que en
todos los lugares y dias visitados, se encontraron 40 automéviles en que habian
llegado los clientes para sus ‘consuitas’’.

Todas las personas coincidieron en decir que vivian en la ciudad capital,
aunque se dificulté conocer su procedencia y domicilio.

LUGARES DE ENTREVISTAS No. DE PERSONAS
. Monserrat, zona 7 15
La Florida, zona 19 20
. La Terminal, zona 8 15
‘'San Antonio, zona 6 15
El Martinico, zona 6 25
El Gallito, zona 3 10
Fotal ...t it i e e . e r e e e 100

c) Personas sin vinculos con el curandero

A este tipo de informante se le entrevisté en su casa de habitacion, en las
paradas de camioneta o mientras llenaban sus botes de agua. La mayor parte
correspondian al género femenino en nimero de 95. Ellas proporcionaron
variedad de recetas para curar enfermedades corrientes en los nifios. También
suministraron informacidon sobre los curanderos que posteriormente visité.
Ninguna de estas personas admitibé visitar brujos o curanderos, aunque sabian
de su existencia. En cambio si admitieron pedir ayuda a curanderos y parteras,
pues de las 95 entrevistadas, s6lo 12 han dado a luz en hospitales.

También se entrevistaron 15 hombres en sus respectivas casas de habita-
cion, pero generalmente se abstuvieron de proporcionar mayor informacion.
De la entrevista se dedujo que nunca van a los hospitales y que se curan con
remedioscaseros que busca la mujer, y que por lo mismo ignora su preparacion.
De las respuestas dadas a las preguntas formuladas, consigno en forma selectiva
algunas: Para curar el catarro, el informante J.G. respondid que “con calientes”’.
Q.R., respondié que ““con algo que haga sudar’’. Pero al preguntarles sobre la
forma de preparar las medicinas, respondieron: Q.R. “mi mujer lo sabe”.
C.R.: “son cosas de mujeres’’.

De las 110 personas entrevistadas, 65 dijeron ser originarias de la capital,
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aungue no exactamente del barrio o zona en que se encontraban en ese momen-
to. Algunos saben que sus abuelos vinieron de oriente o de occidente, pero no
supieron precisar. De los restantes, 25 son originarios de suroriente, 10 del cen-
tro (Progreso y Chimaltenango), 8 del occidente y dos del norte (El Petén).

LUGARES DE ENTREVISTAS No. DE PERSONAS
La Parroquia, zona 6 15
La Chacra, zona b 20
Santa Fe, zona 13 10
San Antonio, zona 6 15
El Martinico, zona 6 5
Monserrat, zona 7 10
La Florida, zona 19 15
La Terminal, zona 8 {inmediaciones) 10
Ei Gallito, zona 3 10
T 0 tal. ot e s e e e e 110

Como se puede apreciar, la mayor parte de los entrevistados son origina-
rios de ia ciudad capital y {a zona 6 la que mas personas de este tipo registrd,
sin duda porque reune a ios barrios mas biejos de la ciudad. (Ver apéndice No. 1)

3.1. Tipos de Curanderos

Comprobada la existencia de los curanderos en la ciudad de Guatemala, es
necesario hacer una clasificacion atendiendo a la mayar o menor cantidad de los
conceptos magicos que se utiliza en los procedimientos, y también a la especiali-
dad: curar, adivinar, etc.

Esta clasificacion de quienes ejercen la medicina folklorica, es posible
hacerla aunque con la salvedad de que tal clasificacion es conceptual debido a
que en realidad no existe un tipo muy especializado de elios. De esa manera
tendremos: Curanderos con poderes y Curanderos sin poderes.

Los primeros, se caracterizan porque utilizan variedad de hierbas y otros
medicamentos, pero sus curaciones tienen sobre todo una base magica, ya sea
adivinando Ia clase de enfermedad o bien el procedimiento para combatirla.
Utilizan oraciones, conjuros, succiones, etc. En todos los procedimientos ase-
gura sus poderes, La fe en sus conocimientos le permiten dominar ia enferme-
dad, porque domina las fuerzas que la producen.

Los curanderos con poderes se subdividen a la vez, en:

a) Curanderos espiritistas: Es un tipo muy especial que completa sus
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b)

c)

procedimientos con algunas practicas espiritistas, como son: Entrar
en trance asegurando que en ese estado reclben instrucciones de un
espiritu o de un médico difunto. Se tienen noticlas de operaciones
realizadas por médicos Invisibles, es decir, espfritus médicos allados al
curandero, quien seclbe las Instrucciones que luego transmite al
enfermo el dfa en que se verifica la operacién.

Creo que este tipo no es trad!cior;al Y que su existencia es producto de
la influencia de cfrculos predominantes en ia cludad capltal.

Brujos: Entre fos curanderos con poderes se incluyen también fos bru-
jos, ya que el que hace mat utiliza 1a magta. Es el antl-médico, si cabe
utilizar este término. No combate, sino provoca la enfermedad. Para
ello domina las fuerzas sobrenaturales con procedimientos mdgicos y
las utiiiza seglin sus intereses o los de su cliente.

El brujo es un personaje temido pero frecuentado por personas del
medio social enque vive. Su trabajo fe da unagpariencia desagradable.
Es hosco, mal vestido, serio, etc. En general, es rechazado por los
vecinos, -

Adivinos: En esta subdivision entra tanto-ef que adlvina ia enfermedad
utilizandosu poder, como el que adjvina el porvenir o el lugar donde se
encuentra un objeto perdido. Algunos de sus procedimientos incluyen
los espiritus y tos conjuros.

Adivinos son también los que tiran cartas y leen ja mano,

La subdivisidn que se atribuye a los curanderos sin poderes, es ia sigujente:

a)

)

c)

Parteras: Son las que atienden el estado pre ¥ post natal de las muje-
res, En su mayorfa son dei género femenino.

Masajistas y compone-hyesss.Estos curanderos son buscados para ias
enfermedades de origen natural, Generalmente sus pacientes son dej
mismo vecindario. Su radio de accién se extiende a unas cuadras a la
redonda,

Herbolarios: La existencia de estos curanderos se ha visto Gitimamen-
te amenzada debido al funcionamiento de centyos naturistas. Sin em-
bargo, algunos cuentan con mucha clientela, Se localizan generalmente
en dreas que son o han sido aldeas de la ciudad, o bien pueblios indige-
nas. Los casos més conocidos son por ejemplo, ia colonia Santa Fe en
la zona 13 y Guajitos en la zona 12.

35



36

El conocimiento que poseen sobre las propiedades curativas de las
hierbas es amplio y secreto, aunque muchas veces sus remedios pueden
comprarse en el mercado y son de! conocimiento popular.

Su radio de accién es bastante extenso. La mayor parte de sus pacien-
tes llegan a visitarlo desde el interior del pais. Otras personas capitali-
nas entrevistadas, en cambio, admitieron consuitar curanderos de al-
gunos departamentos como Chimaltenango, Suchitepéquez y Santa
Rosa.

3.2 Grupo social al que pertenecen

Los curanderos son indistintamente hombres y mujeres, mayores de 50
afios de edad, localizados en dreas marginales o barrios viejos populares de la
ciudad. Pertenecen a los grupos bajos de la poblacién. En el caso de los Curan-
deros sin poderes, no viven exclusivamente del curanderismo, tal y como
se demuestra al principio, pues tienen otros trabajos tales como lavanderas, ven-
dedores ambulantes, albafiiles, sastres, etc. Es decir que ganan el sustento en
trabajos considerados de servicio o en sub-empleos, de donde se deduce su
posicion social y econdmica, con un ingreso exiguo que muchas veces no llega
a los cincuenta centavos diarios.

Entre los curanderos con poderes, especialmente los hierberos con bas-
tantes clientes y sobre todo los brujos, no tienen generalmente ningan oficio
adicional conocido. Reciben en su casa de habitacién, en una sala especial
dispuesta convenientemente con flores blancas, imagenes religiosas, mante-
les blancos, vasos con agua, incienso, etc.

3.3 Forma de aprendizaje

Los curanderos sin poderes admiten haber obtenido sus conocimientos,
al menos la mayoria de ellos, por medio de la experiencia. Es decir que han
aprendido, en primer lugar, por transmision directa, mediente la observacion.
Esto constituye una caracteristica folklérica evidente. En segundo lugar, por
el mecanismo de la experiencia y el fracaso. Es decir, el curandero experimenta
y a través de una cantidad de éxitos y fracasos, va encontrando las mejores
hierbas y conociendo sus propiedades curativas.

Los curanderos con poderes y los brujos, hablan de una visidbn o de un
momento en el que descubrieron sus facultades. Se consideran elegidos,
predestinados. Sus poderes provienen de las mismas fuerzas sobrenaturales que
dominan. Sin embargo, muchas veces han sido iniciados por otro brujo o
curandero, generalmente ya muy anciano y pariente suyo, abuelo o bisabuelo,
después de que éste ha descubierto que el iniciado tiene poderes. El aprendi-




zaje se reduce, pues, a saber controlar y utilizar sus poderes. Esto se hace
basicamente por medio del aprendizaje memoristico de los conjuros y ritps, ya
sea repitiendo los textos como una leccidn o bien —y ésto es mas frecuente—
ayudando al brujo iniciador.

El iniciado debe también probar su valor y sus poderes, al practicar algunos
ritos con la guia del iniciador, Asf, por ejemplo, cuando se trata de dafiar a
alguien, el iniciado procede a dar los pasos necesarios, miemtras su iniciador se
los va dictando ordenadamente.

Muchas veces la iniciacion implica también la conjuracién del brujo a
las fuerzas sobrenaturales, para que se sometan a su iniciado. Un ritual de estos,
observado en el curso de mi investigacién, consistia en que el brujo iniciador
y su discipulo irfan al cementerio en noche de luna llena y al tiempo en que
estaban encendidas las candelas, el brujo conjuraba a los “duefios del poder’”’
para que se sometieran al nuevo brujo. (C.R. zona 8).

3.4 Los Clientes

Como dije al principio, el radio de accién del curandero sin poderes, abar-
ca unas cuantas cuadras a la redonda de su vivienda. Muchas veces va a la casa del
paciente y casi nunca cobra por concepto de honorarios. Por lo regular recibe
reconocimientos espontaneos del cliente, ya sea en especie o en metilico.

En cambio el curandero con poderes o brujo, tiene clientes que ilegan a
visitarlo de diferentes lugares.

Con respecto a su extraccién social, podrian dividirse en dos grupos:

a) El mismo grupo marginal y_bajo, de_donde proviene el curandero o
brujo, Los clientes de este grupo buscan a los dos-tipos, tanto al
curandero- sin poderes como al que los tiene o al brujo.. Todo depen-
de de ia consulta que el cliente desee hicer: Curar una enfermedad
de tipo natural o de tipo magico, o bien para causarle dafio a otra
persona.

b} Genﬁe de grupo medio, profesionales, comerciantes, etc. y al
decir de fos curanderos, gente de “clase alta”. Este tipo de clientes
busca solo los servicios de los curanderos con poderes. Generalmente

recurren a ellos después de haber consultado médicos y hospitales.

Lo anterior es una muestra de las diferentes motivaciones que llevan a los
dos grupos de clientes hacia el curandero. Es ademas una prueba de que el tipo
de creencia magica existe en toda la sociedad.
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3.5 Procedimientos

Ei presente trabajo de investigacidon me permiti6 conocer los diferentes

procedimientos que utilizan los curanderos, los cuales pueden tomarse como
tipos bésicos pues de un curandero a otro se registran ligeras variantes. En todo
caso, el procedimiento a seguir se ajusta al caso particular de que se trata.
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Explicado lo anterior, tenemos la siguiente clasificacion: Procedimientos
para dafar, para adivinar y curar. ’

Los primeros, a su vez, requieren de una subsidivision para explicarlos
mejor y es la siguiente:

a)

b)

Enfrascar: Consiste en introducir en un frasco, la foto y algunas
pertenencias de la victimas. Los objetos y substancias que se necesitan
son:

Una fotografia de la victima

Alfileres

Ramas de ruda (Ruta glaveolens)

1/8 de alcohol

Azogue

Romero

Albahaca blanca y morada {Ocinum bacilicum)

Perfume

1/2 botelia de cerveza.

En el proceso de la preparacion se requiere la presencia de dos
personas mas, mejor si una de ellas es la interesada, ya que debe
enjuagarse con el alcohol antes de introducirlo al frasco. Luego se
fuman los puros que previamente han sido atravesados con aifileres
mientras se reza la oracion correspondiente. Se colocan dentro del
frasco los fosforos y las cenizas. Seguidamente se pincha la fotografia
en los oidos, en ia boca, etc. Después de pinchada se introduce en el
frasco acompafiada de orines y el perfume. Luego se vela durante ocho
dias y al noveno dia el brujo toca tres veces la boca del frasco y se
llama a la victima por su nombre. Finalmente, se entierra el frasco en
una maceta.

Hechura de un mufieco de cera: Para este procedimiento se requiere
el uso de prendas de la victima. Utilizando cera se hace el mufieco y
se le viste con dichas prendas. Luego se procede a pincharlo en las
partes donde se quiere producir el dolor. Si se desea un dafio fisico
para la victima, se punza levemente, pero si se le desea la muerte,
entonces se entierra el mufieco juntamente con los alfileres prendi-
dos en las partes vitales.




c)

d)

e)

En ambos casos, es evidente que se estd actuando con base a la ley de
la semejanza, ya que la figura de cera y la fotograffa, se toman como
la persona de fa victima. Ademds se han utilizado objetos pertenecien-
tes a la victima, asi como hierbas que se cree poseen ciertos poderes
sobre las personas, denomindndose a ésto ta ley del contacto.

Entierro de candelas e inclenso; Esta préctica consiste en que después
de rezarle una oracién a la vfctima, se entierra cierta cantidad de
inclenso y candelas. Con ésto se asegura que la victima ha pasado a ser
adicta al alcohol. Es posibie que las velas represenien a la victima,
aunque podrfa tomarse como un tributo a fa deidad que hace el dafio.

Conjuros en voz baja: Delante de una cruz colocada con el crucero
hacia abajo y con varias candelas prendidas, se repiten-canjuros en voz
baja. Como se ha explicado, el conjuro es una orden de mando que la
deidad o fuerza impersonat a la que va dirigida, no puede desobedecer.

Brebajes y filtros. Después de conjurar y velar durante tres o siete no-
ches, se dan a beber a la victima los brebajes o filtros de amor.
Generalmente estdn preparados con hierbas, sangre, saliva, ofines, etc.

Los procedimientos para adivinar y curar, requieren previamente esta-

biecer el tipo o causa de la enfermedad. Si ésta es natural, se e dardn a beber
hierbas al paciente, las que son preparadas por el propio curandero, mezcladas a
veces con medicamentos de venta fibre. En este caso, fa magia penetra solo
en el momento de adivinar. Los procedimientos més conocidos son:

(1)

a)

b)

c)

Examinar un huevo de gallina: Se pasa sobre el cuerpo dei paciante y
fuego se quiebra en un recipiente conteniendo agua. La figura que se
forma con ei huevo es descifrada por el curandero, lo que le sirve para
el diagnéstico.

Examinar un vaso de agua, E} adivino observa detenidamente un vaso
de agua. A veces no sblo ve el agua sino que oye mientras tiene fija
la vista en ei interior del vaso,

Interrogar a un espfritu. Generalmente se interroga al espfritu protec-
tor del adivino o dei enfermo. Algunas veces, el adivino tieme un
zahorin (1) en su pantorriila izquierda. Procede a frotarla con un poco
de saliva, mientras pregunta si es tal o cual enfermedad. Si la
pantorrilla se contrae significa que se ha descubierto las causas de la
enfermedad.

El 23horin eg en aste caso, el aspiritu protector del curandero v habita en
su pantorrilla izquierda, desde donde se cemunica con él a través de las
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contracciones musculares de éste.

d)

e)

1)

a)

h)

Estado de trance. Este procedimiento forma parte de las practicas
espiritistas a las que me referi anteriormente. El adivino se adormece
y en ese estado recibe las instrucciones de los espiritus con los que se
comunica. Una vez descubierta la causa de la enfermedad, se procede
a encontrar el remedio, o sea la ‘“‘contra’, lo cual, se explica en los
siguientes incisos.

Localizar el lugar del entierro. Si se sospecha que alguien ha querido
hacer dafio en esta forma, se desentierra al mufieco o el frasco causan-
te del mal y se reza al revés la oracion correspondiente. Esta curacion
es muy dificil, pues no siempre se consigue descubrir el lugar donde
se ha hecho el entierro, mayormente si es en la casa del brujo que
hizo el "“trabajo’’.

Este procedimiento corresponde a la idea, muy difundida en el
mundo magico, de que los hechizos pueden deshacerse de la misma
forma en que se hicieron, como quien regresa al punto de partida
recorriendo el mismo camino, pero en sentido inverso.

Hacer ‘‘pases’’: El curandero, utilizando hojas de ruda, pasa las manos
suavemente sobre el cuerpo del paciente, especialmente sobre la
frente. Luego se sacude las manos para botar la enfermedad. Este pro-
cedimiento se utiliza cuando el enfermo esta asustado o tiene flato.

En este caso, se toma como base la ley de la semejanza, por medio de
la cual la enfermedad pasa a otro cuerpo, en este caso, las manos del
curandero, quien con el poder que posee, puede botar la enfermedad.
Otro procedimiento consiste en que el curandero se retuerce de
dolor, haciendo que el mal pase del cuerpo del enfermo al suyo.

Sacar el gusano: El curandero practica una pequefia escision en la
piel del enfermo con el propésito de “‘sacar el gusano” que estd
molestando. Este procedimiento se utiliza cuando el enfermo padece
de ataques.

Suministrar una pdcima o purgante: Bajo la creencia de que es un
animal el que produce cblicos o dolores fuertes, se le da al paciente
una pocima o purgante para que lo expulse.

En este caso se toma a la enfermedad comoalgp material que puede
presentarse en forma de animales, por ejemplo un sapo.

Enfrascado por amor: Si una persona ha sido enfrascada para enamo-




rarla, se procede a romper el hechizo mediante el uso de hierbas y
otros objetos, tales como una hoja de ruda (Ruta glaveolens), un
geranio rojo, agua florida y siete peines rojos o negros.

Seguidamente se mezclan con agua de florida la ruda y el geranio,
para darle forma a una pasta, con la cual se piena el paciente hacia
atras. Mientras lo hace, reza tres Padres Nuestros y tres Ave Marias,
solicitdindole a la persona de quien estd enamorada que se retire de
su pensamiento. Al terminar de peinarse tira el peine hacia atras.

3.6 Implementos

Como se ha podido establecer, son numerosos los implementos que el cu-
randero utiliza para los diversos procedimientos. Dentro de los vegetales es
comin el uso de ruda, saliva, geranios, palo de mil y camotillo. También se
auxilia de alcohol, vasos de cristal, incienso, prendas de la victima, puros, etc.

Las propiedades de las hierbas son conocidas por todo el pueblo. A la ruda
y-a la salvia se les atribuye buena suerte. Lo mismo sucede con el romero, la
chilca vy el trebol. E! geranio rojo en cambio, lo mismo que las palmas benditas
y el ajo, evitan que entre en una casa la mala suerte, la desgracia y la muerte.

3.7 Recursos naturales

Para las enfermedades naturales, como expliqué anteriormente, la medicina
no es privativa del curandero, sino que es del dominio del grupo. Ademaés, si
alguna persona fue curada de cierta enfermedad, divuigara la medicina. Existen
dos tipos de medicina que son: Productos quimicos promovidos por la propagan-
da. de los medios de comunicacién social y las plantas. De estas practicamente
se utilizan todas sus partes.

Su preparacién se puede hacer por medio de infusibn o maceracion. El
primer caso se conoce como ‘“‘apagado’’ y puede hacerse de dos formas: Vertien-
do agua hirviendo sobre las hierbas que se colocan en un recipiente, dejandolas
reposas unos minutos, o poniendo el agua a hervir y seguidamente introducir
las hierbas para que hiervan unos minutos mas. En ambas formas, como se ve,
lo que se busca es que la planta o hierba “‘suelte’ las sustancias curativas que
posee.

En la maceracion, en que se utilizan raices o semillas, es indispensable
macerarlas o molerlas antes de cocerlas. En esta labor se utiliza una piedra de
moler o un machucador {instrumento de madera que sirve para colar el frijol).

Existen diversas formas de utilizar la medicina. Muchas de las plantas se
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amplean bebiendo el agua donde se han cocido, en forma de té o bien macerin-
doias antes de cocerlas. Otras veces, después de macerarlas se forma una pasta
o un lfquido espeso que se mezcla con aceite o aguardiente.

También se pueden aplicar externamente, preparandose aceites y polvos.
Lo mas com(n es el uso de “lienzos’. Esto consiste en sumergir un pedazo de
tela o lienzo en el cocimiento de hierbas. Se retuerce o esprime de manera que
quede himedo para aplicarlo en la parte afectada, dejéndolo allf hasta que se

enfrie.

Para cada una de las enfermedades hay gran cantidad de plantas y recetas.
Entre ellas tenemos las siguientes:

a)

b)

c)

d)

e)

f)

g)

h)
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Para curar la tos. Tomar agua de malva. Tomar leche cocida con hojas
de higo (Ficus carica L. Moraceae). Tomar chocolate con manteca
de cacao (Theodroma angustifolium). Tomar jarabe de morro. Tomar
té de jengibre (zingiber officinalis L. Zingibiraceas).

Para afecciones del higado: Comer pifia serenada. Tomar agua de peri-
con (Tagates Lucida Cav. compuestae).

Para el resfrio y la fiebre: Tomar agua de fruta de manzanilla. Agua
de fior de bugambiliia. Té de limén (Cybopogon). Limonada caliente
con Mejoral. Café amargo con fimén (Citrus Limonum). Con estos
medicamentos no se pretende atacar el mal, sino ayudarlo a que brote,
para lo cual se toman las bebidas sudorificas descritas arriba.

Para el dolor de oidos: Verter en el ofdo un poco de agua de ruda
(Ruta glaveolens).

Para el dolor de cabeza: Poner tabaco machacados {Nicotinum taba-
cum) en los “sentidos’’. (Regi6n temporal). Tomar café amargo
(Caffea arabiga). Tomar pastillas (Mejoral).

Para la diarrea: Tomar agua de la corteza de la acerola (Halpighia
glabra L. Mappigiaceae). Tomar agua de mora (Rubus Hachcarpus
Standel Steyerm Rosaceae).

Afecciones de los rifiones: Tomar agua de hojas de Cola de Caballo
(Equicetum mexicanum equitaceae). Tomar té de flor de maiz
(Zea mais).

Afecciones del corazén: Tomar agua de brasas apagadas. Tomar té
de azahares o de hojas de naranjo (Citrus Cinensis).




La information obtenida en la investigacion de campo realizada, me
permite llegar a las siguientes conclusiones:

1) Con respecto a 1a medicina popular en ta ciudad de Guatemala, se ha esta-
blecido que:

a} La medicina popular y vulgarizada se practica en un elevado porcen-
taje. Las enfermedades se curan con remedios caseros que todo el
pueblo parece conocer, especiaimente las Mmujeres,

b) Si la enfermedad Se agrava, se consulta a una persona dei propio
barrlo, a quien se considera capaz de sugerir algan remedio. Lo mismo
ocurre si se trata de un goilpe vy es necesario ajustar huesos o dar
masaje,

¢} El curandero es consuitado Gnicamente Para una enfermedad persis.
tente y que por lo tanto se consldera grave,

d} El brujo es consultado cuando después de un tratamiento casero,
se sospecha que el maf ha sido causado por algdn enemigo,

e} Al hospital se acude $0io en caso extremo. En general, la gente trata
por todos ios medios de no consultar al médico y sobre todo a los
hospitales, pues se tiene fa conwiccién de que en dichos centros se
mueren {os pacientes, por falta de atencion,

2) Con relacién af curandero vy la funcién social que desempeiia, pude establecer
que:

a)  Existe escasa bibliograffa sobre este tema, Con base a ios Pocos textos
consuitados, se deduce que en ia ciudad de Guatemala, e} Curanderis-
Mo no difiere mucho del Que se practica en las areas rurales. En
ambos casos e3 muy marcada la influencia cristiana —occidental, sobre
todo en los curanderos con poderes, ademds de responder a las leyes
de la magia, tales como Ia semejanza y la atraccion,

b) Hasta principios del siglo XX, Ia ciudad de Guatemala, sdlo se diferen-
Ci6 de ias ciudades dej interior dei pafs, por ser sede de sus principa-
fes autoridades. Aparte de ello, la ciudad capital era una ciudad sin

Icos, rodeada de fincas y haclendas, de

’

no tenfa muchos visos de Metropolitana, sobre todo en los barrios
mas viejos como la Candelaria o La Parroquia.

En los Gitimos 25 afos, la ciudad capital ha cambiado asombrosa-
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mente. La escasa industrializaciéon y las presiones econdémicas que
agobian a las poblaciones del interior, han promovido la migracién
hacia la metrdpoli, cambiando su fisonomia. Numerosas colonias
o conjuntos de casas fabricadas en serie, ocupan el lugar de las
antiguas fincas, las aldeas y pueblos aledafios. Y lo que es mas serio
atn, la ciudad se ha visto invadida por grupos de covachas que
forman las areas marginales, en donde viven numerosas familias en
forma desordenada (Ver apéndice No. 3).

3) Enestemarco geogréfico, social y econdmico, he logrado descubrir los siguien-
tes sistemas de curanderismo.

a) Un tipo de curanderismo con tradicién en la ciudad de Guatemala,
cuya practica data desde tiempos que se pierden en la memoria
de quienes la ejercen y que difieren un tanto del que se practica en
el interior del pais. Este curanderismo se localizé6 sobre todo en

" los barrios mas antiguos de la ciudad, como son La Candelaria y La
Parroquia.

b) El curanderismo de reciente migracion a la capital, que se localiza
especialmente en barrios marginales como San Antonio {zona 6) y
La Chacra {zona 5).

c) Descubri también practicas de curanderismo en &reas que antigua-
mente fueron aldeas yque presenta una tercera variante. Es el caso
de la colonia Santa Fe (zona 13).

En resumen, se puede hablar de tres tipos de curanderismo: 10. De tradi-
cién en la ciudad capital. 20. El que llegé de los departamentos con las migracio-
nes recientes. 3o. Ei curanderismo rural que pervive en lugares que anteriormen-
te fueron aldeas.

En rasgos generales, el curanderismo obedece a un mismo patrén;
el concepto de enfermedad, como parte de la concepcion del mundo y de la
vida, es el mismo, segln se ha podido comprobar en el desarrollo de este trabajo.

La medicina natural tampoco difiere en mayor grado, pues las plantas y
recetas son las mismas.

Las variantes encontradas creo que se deben a la influencia de la vida
citadina, que modifica algunos conceptos y procedimientos. Por ésto se habla
de tipos y no de tres curanderismos distintos. Si se quiere, podria asegurarse que
en Guatemala existen tres variantes de curanderismo folklérico.
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CAPITULO I
4 MEDICINA

En el pueblo existe un criterio generalizado de que las enfermedades de
origen natural o producidas intencionalmente, se pueden evitar. Para ello se
recurre a la medicina preventiva, segin sea el caso, conforme a normas tradicio-
nales que son del dominio popular. También se recurre a la simbologia de los
elementos naturales, como el agua, los colores, la luna, la tierra, etc. en los cuales
se puede predecir alg(in mal y asi evitarlo a tiempo. Igual concepto se tiene de las
oraciones a las que se les atribuye propiedades preventivas para eludir enfermeda-
des, hechizos u otra clase de males.

4.1 Medicina Preventiva

En el &mbito del curanderismo, se tiene la creencia de que es posible preve-
nir que alguien ocasione dafio o sea portador de mala suerte. A ésto se le llama
medicina preventiva, que es parte de las normas de conducta aludidas al
principio, como resultado de las creencias mégicas. Dichas normas, que no son
més que supersticiones que marcan actos que se deben cumplir y actos que se
deben evitar {encantamientos y tabus). Por otro lado, existen objetos que por
si mismos en virtud de un rito celebrado con ellos, se convierten en protectores
o portadores ya sea de suerte o de desgracia.

El siguiente es un listado de las supersticiones mas conocidas:

a) No pasar debajo de una escalera porque ocurrira una desgracia.

b) No derramar sal, pero si cae accidentalmente, debe recogerse y
verterla en agua. Con ello se evitara una desgracia.

c) Dar siempre el primer paso con ef pie derecho.
d) No obsequiar claveles rojos.

e) Rociar agua en las puertas de las casas a las 12 del dia o bien semillas
de mostaza. Colocar un manojo de ajos detras de las puertas.

f)  Tocar madera cuando alguien nombra algo que pueda traer desgracia.

Entre los objetos que guardan o llevan consigo las personas por sus poderes
magicos, tenemos los siguientes que reciben el nombre de talismanes o amuletos:

a) Colocarle a los recién nacidos una pulsera fabricada de corales peque-
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b)
c)
c)

e)

fios. Se complementa con una cruz hecha de madera de chico. Con
ello se evita que al nifio le hagan “ojo”".

Usar una prenda de color amarillo entre la ropa de uso diario.
Llevar siempre consigo semilla de ojo de venado.
Usar una prenda de vestir al revés.

Llevar consigo una piedra de iman. Previamente debe ser encontrada
pues se cree que es vomitada por el diablo en forma de perro, al que
hay que obligar a soltarla. En caso de no conseguir verdadera piedra
iman, puede obtenerse una por medio de ritos y oraciones, Quien lleva
esta piedra tendré siempre suerte en los negocios y otras actividades
que emprenda. Es también de rigor mantener en secreto su posesion,
pues de lo contrario la piedra imégen desaparecer4.

Los procedimientos encontrados en esta investigacion de campo en fa ciu-
dad de Guatemala, responde al mismo patrén que rige en otros lugares del pafs
y también de Europa, especialmente Espafia. {1). De lo anterior se deduce que
el curanderismo responde a patrones universales, pero tambiénes evidente la
influencia occidental en el folkiore de Guatemala.

Las condiciones que debensar observadas rigurosamente en la préctica
de los ritos, son importantes e indispensables. No basta seguir mecénicamente
tos procedimientos apuntados anteriormente, sino que es necesario observar
cierto tipo de reglas, entre las que pueden mencionarse:

a)

b)

c)

Ndmero de veces gque el procedimiento debe ser ejecutado: Tres
noches de vela. Tres Hamadas a la boca del frasco. Siete toques en
la puerta, etc. Las leyes mégicas de los nimeros encontradas en la
tradicion oral, se ven aqui claramente.

La hora: La mayor parte de los procedimientos deben ser ejecutados
a las 12 del dia o de la noche. En noches de luna llena son muy

frecuentes,

Los lugares: Pueden ser en los atrios de las iglesias, cementerios, rios,

(1) Como ejemplo de ésto se cita la creencia en el ojo, encontrada en Galicia {Comeiltes,
1976), y en otras partes de Espafia (Casttillo de Lucas, 1958) y en el interior de
Guatemala (Rodriguez Rounet, 1968) y (Hurtado, 1968). La elaboracién de una
figura de cera para representar a ia victima encontrado en Francia {Palou, 1965).
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etc.

También los implementos o medicamentos deben ser recogidos en
determinado lugar, por ejemplio: Geranios rojos del patio de la casa
de la victima, para el enfrascado: o para pécima de amor. Agua de
siete casas vecinas para curar el tartamudeo, etc.

d) Oftras regias: Algunas condiciones marcan, por ejemplo, que la persona
que haga el hechizo esté desnuda, Ciertos elementos o condicionantes
son especiaimente buscados, como ia luna, el agua; determinados colo-
res de hierbas. etc. Ei simbolismo que cada uno de eiios encierra es
diffcii de desentrafiar y se ha perdido precisamente por el caricter
repetitivo de la magia. Algunos de estos simbolismos serdn tratados
especificamente mds adeiante.

A manera de conciusién he podido establecer que:

a) Ei pueblo no soio combate Ia enfermedad, sino que trata de preve-
nirla, contrarrestdndola de acuerdo al concepto que tiene de elia.

b) Los principios mégicos son utilizados con precision. Los nimeros que
en la tradicidn oral aparecen con una carga simbolica, también en la
practica se les atribuye toda su funcidn magica. Lo mismo puede
decirse de los lugares y condicionantes necesarios, como el atrio de los
templos, los colores y las hierbas, que evidentemente poseen el simbo-
iismo magico al que me he referido en ia primera parte de este trabajo.

4.2 Simbologia

Ya se ha dicho que la actitud maégica cree poder dominar el mundo, cono-
ciendo y aplicando ciertas leyes, partiendo de ia idea de que cada unidad del uni-
verso tiene su representante en otra parte de éi,

En el rito v la ceremonia mdgica, cada gesto, cada palabra y cada objeto, se
hace, dice y usa, no por elios mismos, sino por lu que trasciende a eilos, por la
parte dei cosmos que representan o simbolizan. En las ceremonias mégicas no
hay nada accesorios, sin embargo, ese mismo apego a la forma va haciendo el
ritual mds recargado. Ei rito se deforma y la simbologia se pierde. Ademas, la
magia no es una actitud refiexiva sino repetitiva. Esto hace que el hechicero
repita el ritual olvidindose de lo que signjfica, atento Gnicamente a realizarlo
exactamente como se ie ha prescrito.

Todo ésto lo pude constatar en el transcurso de mi investigacién. Sin em-
bargo, debe tomarse en cuenta lo reservado de estas actividades, por cuya razén
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el curandero se haya negado a revelar el verdadero significado de sus ritos.

Por otra parte, en la ciudad de Guatemala, gran cantidad de estas simbolo-

gias se ha perdido, precisamente por la influencia de la ciudad en los hechiceros.
Por ejemplo, algunos rituales relacionados con la tierra, continian repetiéndose
pero se desconoce su significado.

A pesar de ello, pude establecer el simbolismo de algunos elementos que

son utilizados por los curanderos para el ejercicio de su profesion:

1
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a) El color rojo: Significa la sangre en funcion de vida. Es el l{quido que
se mueve circulando en el cuerpo. No solo da la vida, sino que la
sangre misma tiene vida, se mueve por si sola. Es pues, fuerza vital.
Por dicha fuerza cobran importancia los objetos de color rojo, como
las flores, especialmente el clavel y el coral. Sobre todo, son objetos
protectores que atraen la suerte o que evitan el mal. (1).

b) La Luna: Representa la vida con relacion a sus ciclos. También repre-
senta la prueba necesaria para el ansia de permanencia, para la necesidad
de eternidad, la seguridad del hombre.

Todo ésto parece ser una de las observaciones primeras y universales: La
luna crece, llega el pleniiunio y decrece hasta desaparecer. Pero después
de aigunas noches obscuras, la luna vuelve a emerger; es la representacién
de la vida del hombre y en general de la naturaleza, de su desaparicion
sobre la faz de la tierra. Cada ciclo de la luna representa la reencarnacion
o la resurrecaién,

La luna tierie también una carga vital. No s6lo representa o tiene dentro
de si el ciclo vital del hombre, sino que ademas se liga a él de manera
intima, por ejemplo, se necesitan nueve meses lunares para el nacimiento
de un nifio; el flujo menstrual femenino es también un mes lunar; la
siembra, la germinacion y la cosecha se miden por meses lunares; estd
ademas intimamente ligada a la marea y a la ltuvia. Es creencia general
de que cuando la luna estd en cuarto menguante y creciente,

Por algunas respuestas obtenidas en mi investigacion, pude conocer el objeto de usar
el color rcjo en las flores, en las telas, etc. “Si no es asi no sale. As{ esta dicho. No ve
que roja es la sangre?”’ (L. zona 6). “Sin sangre nos morimos. Sin claveles rojos no da

resultado”’. (J. zona 3).




()

c)

N i
aumentan las muertes y los nacimientos (2). La influencia que se
atribuye a !a luna, ha dado lugar a multitud de creencias.

Los é&rboles deben sembrarse cuando la luna estd tierna, para
que, la fruta sea dulce. Se nace y se muere en la luna tierna.

Siguiendo la linea de las ideas magicas, se ha establecido que la mayor
parte de los rituales deben realizarse “con la luna llena”, a las 12
de la noche en punto, cuando la luna esta en el centro del firmamento

El agua: Se le atribuyen diferentes simbolismos. Representa la vida
por su movimiento. Es el caso de un rfo que corre en su cauce. Y por
lo mismo, estd vivo. El agua es indispensable para la germinacion.
Es evidente su participacion juntamente con las fuerzas celestes en
esta funcion. Es signo de fecundidad y de vida, pues el hombre necesi-
ta beberla para vivir. Su poder de limpieza es una experiencia primaria
y sencilla.

En resumen, el agua es base de la vida, receptaculo de todos los
gérmenes. Se cree que fue el primer elemento de la naturaleza y por
ello precede y sostiene toda la creacién.

La mayoria de las curaciones se deben a la regeneracion que puedan
dar las aguas. De la limpieza interior a la exterior como norma higiéni-
ca dadora de salud.

Los casos mas frecuentes en que se utiliza el agua, son:

— Beber agua de siete casas vecinas, es una receta que se recomien-
da a una persona triste o decafda. Lo mismo se hace con un nifio
asustado, que tiene “’herida el alma”.

— Agua bendita (aquf se le agrega el poder de un rito religioso) para

proteger la casa y las personas de males y pesares. Con s6lo rociar-
la en la puerta de la casa 0 mojarse la frente.

— El rocio que se acumula en las plantas. Por ejemplo, para que un
nifio recién nacido tenga suerte, sea bueno y feliz (Es decir, para
que viva protegido), se le sacude el rocfo de unas hojas de chilca,
cortadas en la mafiana del dia en que naci6.

De |a indagacion efectuada para averiguar por qué son necesarias las noches de la
luna, obtuve las siguientes respuestas: “La luna ayuda. Ella mira y ayuda” (M. zona

5)"

. Ella puede traer la liuvia y los nifios. Los nifios pueden morirse si se tapa la luna

cuando nacen. Si hay eclicse (sic) igual. Si no hay luna no funciona el asunto”.
(L. zona 6). Cuando hay luna todo contacto con el mas alla es facil, estd todo mas

blando” (R. zona 3).
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Gran cantidad de enfermedades se curan sblo con bafios. Es decir
sumergiendo el cuerpo en agua y simbolicamente volverlo a la substan-
cia anterior. Con ello se le hace renacer nuevo, puro y sano al salir.

Algunas formas de costumbres funerarias, confirman la creencia de
que la necesidad del agua continda para el hombre después de
muerto. (1).

d) La tierra: Desde que surge la agricultura ia tierra ha sido fuente de
vida y sustento del hombre.

En muchisimos mitos se reconoce a la tierra como la madre. Es
decir, la que da origen a los hombres. Es demaés, el lugar a donde
se retorna después de muerto. La tierra, pues, da a luz a los hombres,
los alimenta y finalmente los recibe cuando concluye su ciclo vital.

Pero la tierra no solo es la madre del hombre, sino también del agua
y de los vegetales, puesto que de elia provienen.

Actualmente, en las culturas en que el pensamiento cientifico ha
avasallado a fa magia, el hombre es siempre de determinado punto
terrestre. La tierra es la base, el punto de apoyo de l1a humanidad.

Es posible que no sea el primer elemento cargado de simbolos que
aparece en la historia, pero si es el Ultimo en desaparecer. Es natural,
entonces, su poderosa influencia en las actividades magicas. Muchas
recetas prescriben “Tierra de cementerio’”, aunque aqui es evidente
su conexion con el signo de la muerte. Tierra de la casa de la persona
a quien se va a hacer el mal, por considerar que la tierra estd inti-
mamente unida a ella, La conocida receta del enfrascado, o la figura
de cera, prescriben también un entierro del frasco o la figura. Con

Las respucstcs obtenidas sobre las propiedades del agua, son: "'El agua corre, se Heva
el mal” (R. zona 3). ““No limpia el agua la suciedad"’. Ei mal es como ia suciedad”. (L.
zona 6). "¢(No estd uno contento cuando se bafia? También todo estd mas bonito
después que liueve...¢o no? Todo esta limpio, El agua se lleva lo sucio’” (R. zona 3).




ello se supone que la tierra cubre o cubrird pronto a la persona
representada. (1).

Los elementos anteriores son simbélicos por la carga vital, fructffera
y fértil que poseen. La vida misma se manifiesta en ellos y cuando se
considera a esa vida como algo divino, se convierten en manifestaciones de
la divinidad por excelencia, Se puede asegurar que son representantes en la
naturaleza del microcosmos que es el hombre.

Existen otros elementos que deben su simbologfa a la participacion que
puedan tener en el tiempo y en el espacio méagico. Estos son generalmente
vegetales y minerales, por ejemplo:

a) El coral: su poder mégico se atribuye al color rojo como fuerza vital,

b) Las hierbas: Para que cumplan su funcidén, deben ser recogidas o
cortadas en determinada hora y fecha. El vegetal participa de los
poderes mégicos del momento en que fue cortado o sembrado. Por
ejemplo: Hierbabuena sembrada en luna tierna. Chilca cortada a las 12
horas del dfa. También relacionando la hierba con un hecho mfstico:
Hojas de higuera cortadas al mismo tiempo en que se lee alguna
parabola del Evangeiio. Otorgarles algiin poder divino a las hierbas
o los objetos: Paimas o candelas rocladas con agua bendita,

Es evidente que las hierbas en sf no se consideran poderosas. El
poder lo adquieren en cuanto parficipan de un momento o una
situacion mégica:

c) El espacio sagrado o mégico: Como expliqué en la primera parte del
presente trabajo, la ceremonia magica debe realizarse en un sitio
especial, en donde el mago pueda ponerse en contacto con las fuerzas
sobrenaturales. Tiene que ser un lugar sagrado. El mago es el indi-
cado para revitalizar al hombre logrando el equilibrio, la comunica-
cion entre el espacio sagrado y el profano.

El espacio es sagrado porque se supone que allf se manifiestan o se
manifestaron alguna vez las fuerzas sobrenaturales o la divinidad que
va a ser conjurada. E| espacio puede ser sacralizado mediante el reiato
de un mito o una leyenda o porque en ese lugar existe una fuerza
contraria.

Como expliqué al principio, desde que la religion se oficializa, la magia

toma para si el extremo opuesto, se convierte en patrimonio del mal. A eso se

(1

Al preguntar a los entrevistados para que sirve la tierra, obtuve las siguientes respuestas:
*’La tierra es la madre de todos” (R. zona 3). **Ya lo dice el padre: tierra somos y entie-
rra nos convertimos’ (L zona 6) “‘De la tierra nacen las plantas, entonces puede ayudar
a que nazca lo que uno quiere: un tumor, un gusano...” {J. zona 13). 51




debe que muchas ceremonias magicas tienen lugar en sitios sagrados para la reli-
gién que ha sido abolida. En este caso, las religiones prehispanicas. Otras recetas
prescriben como espacio sagrado, el templo de una iglesia catélica, precisamente
para conjurar al espiritu del mal que es contrario a dicha iglesia, o sea el diablo
. lemonio. Esto constituye un acto de rebeldia por el uso de elementos contra-
5. Se considera que la divinidad se manifiesta atin en lugares que no le estan
@ onsagrados.

= En la ciudad de Guatemala no se encontraron recetas que fijen el ritual en
ruinas prehispanicas, pero si en templos catolicos. La carencia de ruinas en los lu-
gares habitados por mis informantes justifica este hecho.

El cementerio es otro espacio que se utiliza para las ceremonias magicas.
La influencia de los muertos es fundamental en estas practicas. Se cree que elios
pueden ayudar poderosamente en la realizacién de la obra, ya sea para curar o
hacer el mal. Se parte de la relacién afectiva entre el muerto y la victima o el
victimario. .

En algunos casos, el espacio puede construirse con tierra del cementerio o
bien una piedra o algin objeto del templo catélico. Esto se basa en la idea
magica de que una parte representa un todo. De esa manera, el lugar donde se
desempefia el brujo, se considera parte del espacio sagrado que se requiere para
realizar la ceremonia.

La persona que posee conocimientos para dominar la naturaleza, estd
facultada para sacralizar el espacio, en donde el hombre cobre su sentido, su
razén de ser. Es decir que enlaza el espacio sagrado con el sitio profano, el
brujo mantiene el equilibrio entre estos dos espacios para lograr el bienestar.

4.3 Las oraciones

Es muy corriente ver en los mercados y ferias de los barrios, gran cantidad
de oraciones impresas, cuyo contenido y funcién interesa en el conocimiento de
la magia. La mayoria de este material no tiene pie de imprenta, aunque en
algunos se lee: ““México, D.F. El Tepeyec'. Posiblemente esta literatura procede
de territorio mexicano, extremo que no pudo ser comprobado.

La mayor parte de estas oraciones son de tipo popular, Otras son conjuros
y recetas magicas. La mayor parte de ellas traen una “explicacién’’, es decir la
forma en que debe decirse la oracién para que sea efectiva.

Zoila Rodriguez las ha clasificado partiendo de los personajes o animales
a quienes esta dedicada. (Rodriguez, 1974):

a) Oraciones a santos de la iglesia catdlica
b) Oraciones a santos guatemaltecos
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c) Oraciones a animales
d) Oraciones al demonio
e) Oraciones a objetos y plantas.

En su estudio, la misma autora, explica que las oraciones a los Santos de la
Iglesia catélica estdn dedicadas a la Santa Cruz, San Cipriano, San Alejo, Santa
Bérbara y Santa Elena.

Entre los santos guatemaltecos tenemos la oracion al rey San Pascual y
a San Simén.

Dentro de las oraciones a los animales, fas mas conocidas son al caballo
negro, al tecolotfo, al murciélago.

En las oraciones al demonio puede citarse la del puro en la cual se le
conjura en nombre de Lucifer, La del caballo negro denominado ‘“‘aima de
Lucifer”. La oraciéon de la magia para el mufieco de cera en la cual también
se invoca al “poderoso satands”. Las oraciones del anima sola y el duende
encantado, se cree que son también para satands.

Dentro de las oraciones a las plantas esté la de la ruda. En la de objetos,
piedras o minerales, estin las de la piedra iman, la piedra Matias y la piedra
de Ara.

Las oraciones que se venden estin impresas regularmente en dos hojitas
de papel periédico. En la caratula llevan un dibujo alusivo. En la mayoria de
las oraciones es evidente el sincretismo de creencias. Por ejemplo, la ““oracion
del Tecolotio”, comienza asi: “iOh: protector de Lucifer, sedme propicio...”
En la otra pagina tiene una “bendicién santa’’ y unas suplicas al Serafico P. San
Francisco.

Gran cantidad de estas oraciones se utilizan para algunos de los procedi-
mientos sefialados anteriormente. Cada una trae expresa la forma de como
decirla para que surta sus efectos. Unas son oraciones o sGplicas. Otras son con-
juros y se da el caso en que se combina oracién con el conjuro.

A continuacién transcibo literalmente algunas oraciones, para mejor
ilustracion:

“Oracion del Tecolotio”

"10h: protector de Lucifer, sedme propicio, ven dadme a esta mujer y que
quede rendida a tus pies con estas potenciales palabras, ioh! espiritus
infernales, dejen su morada y vengan a darle fuerza y virtudes a este
Tecolote poderoso, que con veneracion te pido, no la dejes tener vida a la
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mujer que amo, pues les pido de corazén, espfritus endemoniados que
se me concedan todos los pedimentos que les hago en las horas funestas
de la noche”.

Seguidamente el oficiante da tres vueltas en el interior de la pieza, mientras
entona la siguiente...

Cancion del Tecolotio

Yo estoy muy pobre, no tengo dinero
Tecolotio, traedme tu amor

en recompensa de que te quiero
porque eres mi protector.

De lo que traiga en este dia
Tecolotio yo te daré

tu agliita siempre y tu tortilla,
flores y vino tte obsequiaré,

Y ei dfa viernes, aunque te apartes,
tu candelita te encenders,

el dfa sabado, jueves y martes
Tecolotio te baiiaré”.

(Oraciones populares, SPI1, S.F.)

Oracion al duente encantado
“Oh poderoso Duende que vive en lo invisible. Deseo tu poderosa proteccion
para que-me concedas lo que te pido, de rodilias y con devocion.

Diego, Diego, Diego, quiero que con tu infinito poder me des el encanto para
poder vencer a mis enemigos y que no le sirvan las armas para atentar contra mi
vida. Diego te pido que mis negocios sean resueltos con prontitud y que con tu
gran poder y fortaleza me traigas a NN viéndola rendida a mis pies.

Oh encantador Diego, rey de los tesoros, proporcionadme dinero y la joven que
yo quiero. Si ésto que te pido me lo concedes yo seré toda
la vida vuestro amante vy sincero devoto’’.

Esta oracion se ejecutard los dias domingos, lunes y martes a las siete de
la noche, en un lugar solitario, advirtiendo que el dia en que lo hagas debes
ayunar y meditar sobre lo que deseas para que sean satisfechos tus deseos’”.

Si deseas la hierba puedes cortar el cohollo de la ruda y rezar alrededor
de la mata tres dias consecutivos a las 12 de la noche”’. {Ibid).
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Oracion a la piedra Iman

“Piedra iméan encantadora, por la virtud que Dios te dio, encantadme a mf;
as{ como encantaste al valiente y poderoso Lucifer; encantadme a toda
mujer que a mis pies goce y suspire, y te pido, Iman que mis ventas sean
expendidas con prontitud y demanda y las armas de mis enemigos que
intentaran algo contra mi vida queden todos a mis pies, que no pierda ni al
dado ni a la baraja. El que rezare esta oracion pasara feliz dfa y con buenas
comodidades. Amén JesGs y la Piedra Iméan’’. {Ibid).

Oracion al puro

Esta oracién, como expliqué al principio, se usa para el “enfrascado’’, sin
embargo tiene su propio uso seg(in se notara en el texto de la oracion que
aparece abajo. Por medio del trabajo de investigacion de campo, pude esta-
blecer que hay hechiceras que “fuman el puro” por la suma de tres quetza-
les, pero solo para adivinar. La oracion es la siguiente:

Yo te conjuro puro, en el nombre de Satanas, Luzbel y Lucifer alfiler,
por las virtudes que ti tienes y las de tu amigo Diego haced que NN sienta
amor y desesperacion por mf, que no tenga sociego, ni pensamiento, ni
comiendo, ni con amigos, ni con mujeres. Santa Marf{a, reina de maravillas,
que en la ciudad de Mangle no haya un caballero que quebrante. Que
perros ladren, gatos aulien, nifios lloren y asi como venciste el corazon de
tu padre y de tu madre, asi has de vencer al de NN por mi{, que yo iré
cantando por todas las regiones hasta la séptima regiobn y todas estas
oraciones que he rezado son recomendadas al Diablo, Satanas y Lucifer y
aunque le ponga agua al diablo se ha de desesperar por mi”.

Los pasos que se siguen para rezar la oracién del puro son los siguientes:
Antes de comenzar hay que bautizar el puro y los aifileres. Se conjuran diandoles
tres vueitas primero al derecho y en seguida al revés. Se colocan los siete aifiieres
en el centro del puro y en seguida al revés. ~ Por medio de las diferentes for -
mas.quepresenta el humc se obtiené’la infarmacion requetida, ejemplot <o

a) Si la persona esta en casa se amontona el humo

b) Si estd lejos se forma una palma

c) Si viene en camino el humo regresa sobre la persona que reza la oracion,

d} Si estd acompafiada, se forman dos coronas que al separarse se disuel-
ven. Cuando la persona se tranquiliza el humo se va hacia abajo. Cuando
dispone retornar al lugar abandonado, se apaga el puro.

La ceremonia se realiza durante tres dias consecutivos, a las doce de la no-
che y debe participar solamente la persona que reza la oracion’ (Ibid).
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Las oraciones anteriormente transcritas presentan una serie de incoheren-
cias, pero lo que en ellas se pide es claro:

a} Amor: Se pretende ligar al corazén de la persona victima a la persona
cliente.

b} Suerte: En los negocios, en los juegos, en la obtencion de dinero.

¢) Inmunidad: Seguridad fisica personal en contra de las armas de los
enemigos.

Algunas oraciones demandan algo mas concreto. Por ejemplo, existe una
oracion para “librarse ir de soldado”. Otra que pide ‘‘invisibilidad’’ a manera de
proteccion.

Los hechiceros profesionales no le dan mayor importancia a las oraciones
impresas, pues las consideran inoperantes si no se tiene poder. Sinembargo, su
demanda es notoria segiin lo comprobé personalmente en un puesto localizado
en el mercado de la Terminal, zona 4.
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CAPITULO L
5 SUPERVIVENCIA DEL CURANDERISMO

Una de las preguntas que con mas insistencia me he planteado a lo largo
del presente trabajo, es la siguiente: ¢Por qué subsiste el curanderismo?

Las razones que exponen algunos autores consultados son: Ignorancia,
incultura, terquedad del ignorante, etc. (Castillo Lucas, 1958, Ymery, 1955). Sin
embargo, considero que estas respuestas no satisfacen plenamente, por lo que
trataré de explicar con mas amplitud las razones presentadas.

Como se sabe, existen dos tipos de curanderos:

A. Curanderos con poderes
B. Curanderos sin poderes

Con relacion al inciso A y a manera de recapitulacion, diré que:
1} El curandero con poderes es el especialista, producto de las creencias
magicas del grupo social al que pertenece.

2) La magia es la actitud dominante de las fuerzas sobrenaturales e
impersonales, por medio de leyes de relacion, falsas e ineficaces, segtin
los descubrimientos cientificos.

En el caso del inciso B:

1) El especialista, el curandero sin poderes, es el producto de las técnicas
Y conocimientos médicos empiricos del puebio.

2) Dichos conocimientos médicos son el resultado de la experiencia y la
tradicion popular.

Los dos tipos de curanderos participan de las creencias que sobre la enfer-
medad vy sus casas, prevalecen en su grupo social. Ambos surgieron de la necesi-
dad de conocer, para asegurar la existencia humana en el mundo.

Pero la existencia, como se ha visto, tiene una pequefia variante: Al curan-
dero sin poderes acuden {con raras excepciones) solo personas de su mismo
grupo social, casi de su mismo barrio. Al curandero con poderes, en cambio,
acuden pacientes de todos los grupos sociales. Creo que aqui es donde se puede
obtener la primera respuesta a mi pregunta: ¢Por qué existe el curanderismo?
{Por qué existe el curandero?, porque es solicitado por sus pacientes o clientes.
En otras palabras, porque cumple una funcién social. Entonces el por qué de su
existencia se encuentra en la situacion social que permite esa funcion.
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De lo anterior se colije que los dos tipos de curanderos cumplen una
funcion diferente, por razones también diferentes, las cuales seran explicadas
por separado:

A Curandero con poderes

Es posibie argtliir que la necesidad que dio origen a la magia, ha encontrado
su mejor respuesta en la ciencia que es el conocimiento ““verdadero’’. Sin embar-
go, pese a los avances del pensamiento humano, la magia sigue existiendo porque
es garantia de seguridad.

Dice Palou, hablando de la brujeria en la Edad Media, que ésta “‘no es més
que un aspecto de las crisis sociales. Hay auge de brujas en paises afectados por
las guerras o desastres naturales, puesto que es el producto del odio y del miedo,

de ia miseria y de la rebeldia’’ (Palou, 1973).

Las situaciones sociales desde la Edad Media hasta el siglo XX, han variado.
Pero la sociedad, particularmente la guatemalteca en este caso, es totalmente
insegura, precisamente porque su base econémica y social es competitiva y
opresiva.

Esta competencia, base del engaiio, del ascenso social, crea una sensacién
de angustia. Lo poco o mucho que se tiene puede perderseemicualquier momen-
to, a menos que se luche por su posesidon en forma permanente.

Por otro lado, para no perder el puesto que se tiene en la sociedad,
para no verse desplazado o marginado en su mundo, el hombre se ve obligado a
aceptar respuestas dadas fuera de si mismo, valores impuestos sin oportunidad
de reflexionar y decidir sobre alternativas de vida. Patrones culturales que no
permiten el desarrollo de la personalidad. En otros términos, un estado de
alienacion y frustracion.

Se trata de una sociedad en crisis rodeada de miseria, angustia, ansiedad,
frustracion. Por ello el hombre continua buscando seguridad,se rebela para no
sentirse aplastado por el mundo que lo rodea,perovive como dije, en un estado
de alienacion, incapacitado de pensar por virtud de una imposicion doctrinaria,
del bombardeo de propaganda comercial con sus mensajes alienantes. Es facil
entonces deducir, que la respuesta a esa blsqueda no sea el conocimiento ver-
dadero, porque una btsqueda a ciegas no lleva a la ciencia, sino a la magia.

Ahora bien, esa situacion opresora no es casual y aunque el tema no

es centro de este trabajo, diré que esta provocada por el sistema social y econé-
mico en el cual vivimos. La existencia del brujo o hechicero esta sostenida por el

60




grupo social que maneja ese sistema. Por ello se encuentra inseguro y busca por
todos los medios que esa situacion no cambie. Parte de esa seguridad depende de
que se ofrezcan salidas a la frustracidn que se provoca.

Uno de los propositos de mi investigacibn de campo, era establecer los
procedimientos o acciones que realizan las autoridades en contra de los
hechiceros. Lamentabiemente no pude obtener informaciones concretas, salvo
algunas noticias periodisticas que mencionan capturas de brujos. Sin embargo,
por medio de las entrevistas realizadas con los propios curanderos y sus clientes,
se puso en evidencia el rechazo que existe hacia estas practicas y el esmero que
ponen en su secretividad para no ser descubiertos. Esto pareciera contradecir
fo dicho anteriormente: El sostenimiento del hechicero por parte del grupo en
el poder. Pero ésto no es asi. Si se piensa que la actitud magica es como dice
Palou, una actitud de rebeidia, por lo tanto la respuesta debe encontrarse en
encontra de la sociedad y de las normas que oficialmente ésta propugna.

Todo ésto se puede avalar analizando las oraciones transcritas literalmente.
£Queé se pide? Dinero y amor, seguridad, estabilidad econémica y afectiva.

Se pide suerte porque se desconfia de si mismo.
Se pide inmunidad porque se intuye el peligro.

Es evidente que ia existencia del mago responde a otra situacion provocada
por el sistema social aludido: La agresividad. Al no poderse canalizar en contra
del opresor, se dirige hacia el vecino, hacia el compafiero oprimido, lo que se ha
dado en llamar “violencia horizontal”.

Esta situacion se da, porque parte de la opresién consiste en que para el
oprimido, la forma de salir de su situacién es parecerse al opresor. Aparenta o
suefia que tiene lo que ve en el opresor imitando su capacidad de oprimir, de
dafiar; por lo que sintiéndose oprimido, busca a un compafiero a quien oprimir
como respuesta, con lo cual logra un atisbo de poder.

En una parte de este trabajo dije que el brujo es buscado para dafiar a
alguien. Para “ligar” o sujetar su voluntad, o bien cuando se sospecha que la
enfermedad es causada mégicamente por algiin enemigo. La mayoria de las
personas entrevistadas aseguraron ser incapaces de hacer - dafio.Sin embar:
go reconocieran- que euaiquier dig:alguien pedria hacerles dafia a eflas. Poriven-
ganza o pqr.envidia. Es evidente ‘entonces; que bajo- las apariencias cardiales,
existe la desconfianza y la agresividad entre las personas,:provocadas por-Ja lucha
que se sostieng con el vecino para poder sobrevivir y por la inseguridad que esta
situacion provoca.

En resumen, la actitud magica es 1a respuesta del hombre que se niega
a declararse vencido por el mundo natural y social que lo rodea. El brujo o
hechicero es el escape que la sociedad opresora da a esa blsqueda de seguridad.
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El brujo es solicitado por personas de todos los grupos sociales, precisa-
mente porque la inseguridad se da en la sociedad, tanto entre el opresor como
en el oprimido, puesto que es generada por la situacién en si.

B. Curandero sin poderes

Ei curandero sin poderes se desempeiia solo en el grupo folk del que
forma parte. Su influencia, generalmente, no va mas alld de su barrio.

Ei grupo folk, como expliqué, estd formado en la ciudad de Guatemala
por habitantes de las areas marginales. Son los marginados, los desplazados.

Revisando algunos conceptos sobre la marginalidad y la situacidon margi-
nal, encontramos los siguientes:

Segun Carlos Lessa; ,,la idea de marginalidad supone situacion dada, en la
cual se encontrarfa un segmento de la fuerza de trabajo (...) que estd empleada
en actividades que no son relevantes para el funcionamiento dei sistema’
(Lessa, 1973, Pag. 165). Mas adelante agrega: ‘‘La idea de marginalidad econémi-
ca que serfa e} nucleo basico de fas demas dimensiones de marginalizacion
supone la posibilidad de ia supresién de fa funcidon sinque:haya ningln reajuste
significativo dentro del sistema econémico’ (Ibid, Pag. 16).

La marginaiizacion es producto de varias causas, ente elias: El hecho de
que la tecnelogia y la industrializacion sean importadas, no toma en cuenta la
dindmica de la economia interna, no absorve por lo tanto la mano de obra. Al
no encontrar trabajo en fa actividad productiva el grupo desocupado se lanza ai
trabajo de servicios o subempleos como Ultima posibilidad de subsistir,

L.os marginados, segin el decir de Romeo, son “‘Las victimas mas eviden-
tes de la incapacidad del neocoionialismo’ {(Romeo, 1973, Pag. 470), y segtin
Lessa: “El problema no es que sea explotada sino de que ni siquiera es explota-
da”.

“El capitalismo dependiente es tan anémico que ni siquiera explota su
fuerza de trabajo’” (Lessa 1973, 188). Sin embargo, esta fuerza marginal
se presenta como un fantasma para los obreros, pues representa también al
grupo de reserva industrial: En cuaiquier momento existird mano de obra
disponible y cag? sin condiciones. En este sentido es explotada, si no como fuerza
de trabajo, como fuerza de presidn y amenaza para el grupo que se explota. Di-
cho de otro modo no es explotada pero si utilizada.

Como se ha dicho, parte de la marginalizacién se da en la misma ciudad
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pol( !‘a ;écr‘{bllog;l;a. Pero a este grupo viene a sumarse el que liega constantemente
del ¢amipo a'la ciudad, atraldo por la propaganda, por la vision de la vida citadi-
na, y sobre todo, empujado por la situacion asfixiante del minifundio que avanza
y empobrece. El atisbo de participacion en la vida de la ciudad, como simples

observadores, hace que las migraciones continden.

A la par de esta marginalidad, sinbnimo de no participacion econdmica se
da también como corolario la marginalidad social.

En el curso de mi investigacion pude comprobar que la asistencia médica
no existe o es deficiente. En las barriadas se puede decir que no se vive. Se sobre-
vive. Se muere poco a poco,

La marginalidad significa, en resumen, la no participacion en la vida econo-
mica y por supuesto, en la vida social. No hay, por lo tanto, participacion en
los adelantos médico-cient(ficos, o si la hay, serd en un porcentaje bajo, por me-
dio de la medicina de venta libre,

En este punto es facil obtener otra respuesta a la pregunta; éPor qué
subsiste el curanderismo? Porque lo Gnico que satisface la necesidad curativa,
es la medicina transmisible popularmente, basada en la experiencia de las
generaciones. Esta experiencia, en buena parte, es eficiente y la medicina eficaz.
éPor qué sigue entonces siendo marginada? ¢Por qué estos conocimientos em-
piricos no son aprovechados por 1a medicina cientifica guatemalteca?

La respuesta podriamos obtenerla desde dos puntos de vista diferentes:

1) La visidén que el conocimiento oficial tiene del grupo marginal oprimi-
do y todo lo que de él provenga.

2) La situacion de dependencia econémica y cultural. El “vivir para
afuera”, caracteristica de un pais subdesarrolado (1) como
Guatemala, hace que el conocimiento oficial sea la implantacion de
ideas extranjeras, descartando lo nacional. Los pafses subdesarro-
llados no investigan, carecen de actitudes cientificas, lo cual justifica
que se desconozca el saber del pueblo marginado.

Con respecto a la primera respuesta, para oprimir al hombre es necesario

(1) Sg eptiepde por subdesarrollo la situacion creada por el capitalismo como consecuen-
cia inevitable, No es, pues, un proceso anterior al desarrollo, sino ¢l producto de
éste.
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justificar esa opresion. En todos ios casos de dominacién de un grupo por otro,
la justificacidn que se da es la bajeza del dominado, que es un “don nadie”,
carente de valor. A ello se debe, entonces, la escasa importancia que se le da
al folklore, al saber popular. La dominacién del marginado se justifica diciendo
due éste es haragan, ignorante, terco, tonto. Por ello es que sus tradiciones, entre
elias el curanderismo, se consideran absurdas.

Resumiendo: la existencia del curandero sin poderes y la medicina folklo-
rica, es la respuesta a una necesidad apremiante para la cual no hay alternativas.
Representa asi mismo la capacidad de conocimiento del puebio de fa negacién
de sus vaiores, de sus aptitudes humanas, entre ellas la de ser capaces de
descubrir y aprender de su mundo.

64




1

2)
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6)

7)

/“8)

6 CONCLUSIONES

La magia, la religibn y la ciencia, son ante todo, actitudes, modos de ser
del hombre, frente al mundo, partiendo de la concepcion que de éste tenga
y de la vida que posea.

Las religiones magicas no existen. Las religiones prehispénicas, después
de la conquista, se contindan practicando como religiones. Se presentan
como un sincretismo religioso o ligadas a ideas mégicas. En todo caso, son
tres situaciones diferentes. Las religiones prehispanicas son agrarias, sin
tener la calidad de magicas.

La medicina popular que se utiliza en el grupo marginal da la ciudad
de Guatemala, es totalmente folklérica, pues cumple con los requisitos
tedricos establecidos por el hecho folklérico.

Los conocimientos médicos folkléricos son producto de fa experiencia
empirica del pueblo, en respuesta a la situacién social que no permite
alternativas.

La existencia de ideas magicas o la falta de ellas, permiten en la medicina
folklérica diferenciar dos tipos de curandero:

a) Curandero con poderes
b) Curanderon sin poderes

La existencia de la medicina folklérica sin poderes, demuestra la capaci-
dad de aprendizaje y conocimiento del pueblo, pese a la situacion infra-
humana en que vive.

La existencia de la medicina y las creencias magicas, se dan como resul-
tado de la situacion de inseguridad y alienacién de la sociedad guatemal-
teca.

La estructura dependiente de la sociedad subdesarrollada y clasista de
Guatemala, impide que la ciencia asimile los conocimientos empiricos
del pueblo, manteniéndose marginados. Tampoco permite a ese
pueblo el acceso al conocimiento cientifico y a la depuracién de sus
propios conocimientos, en vista de que le niega la vision critica de su
mundo.
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APENDICE No. 1

Cuadros de entrevistas.

1. Personas sin vinculacién con el curandero:
1.1 Origen del entrevistado:
Origen No. de personas o/o
Capital 65 59.1
suroriente 25 22.7
centro 10 9.1
occidente 8 7.3
norte 2 1.8
total 110 100 o/o
1007
90— C - Capital
80 S —  Suroriente
70 — D — Centro
: 60 — O — Occidente
50 — N — Norte
i 40—
1 30 =
' 20 —
1:: : BRI g o/o




1.2 Entrevistas (lugares donde se entrevistaror.)

Zona No. de personas o/o

6 35 32

5 10 9

7 10 9

19 15 14

8 10 ) 9

13 20 18

3 10 9
total 110 100 o/o

100 =~ Y———

90—

70—
60} =

4 ()meef

La zona donde se eni-eviitd a .a mayoria de las personas fue la zona 6,
un do este dato al que proporciona el cuadro anterior, se puede concluir
que los datos ohtenidos corresponden al curanderis; .o propio de la ciudad:
dade Gue <e ha: obter ido de personas originarias de Ia ciudad y en la zona
J4u 0 fue e in civ de a Nueva Guaiemala de la Asurncion.



2. Clientes o pacientes

2.1 Entrevistas (lugar donde se entrevistaron)
Zona No. de personas o/o
7 15 15
19 20 20
8 15 15
6 40 40
3 10 10
total 100 100
100 =
90 =
80 —
70 =
60 ™
50 =
40 =
30 —
20 —
10 —
0
Zona 7 8 6 3

La zona donde mis entrevistas se realizaron fue en la zona 6, siguiendo en
porcentaje la zona 19; sin embargo esto no significa que sean estas las
zonas con mds clientes o pacientes. Se hicieron mds entrevistas porque por
aiguna razén que se nos escapa fue la zona donde se encontré mayor

apertura de parte de las personas que frecuentan los consultorios de los
curanderos.



3. Profesionales

3.1 Sexo
clase masculino ofo Femenino o/o Total o/o
con poderes 14 13 27 60
sin poderes 8 10 18 40
total 22 49 51 45 100

Con poderes §

Sin poderes

Totales

Hombres

Como puede verse entre los curanderos sin poderes hay mds mujeres que
hombres (20/0 de diferencia), mientras que entre los curanderos con

poderes hay mis hombres que mujeres (1o/o de diferencia). En el total, se
entrevistaron mids hombres que mujeres.



WA A —— -

3.2 Origen
3.2.1  Origen por departamentos:

Deptos con pod. sin pod. total

—

Guate
Progreso
Quetzal.
Baja V.
Sta. Rosa
Escuintla
Chimalt.
Totales

[\

N W WN N
OOV WONWR
N WL WKL

~
»

Por poder:

1007
90 -
80 —
70 -
60 -
50 —

40 -
30 —
20 —

10
(1)

G P E

Con Poder

Relacion al total: B Sin Poder

100
90 -
80 —
70 ~
60 —
50 —
40 —
30 —
20 =
10

0

R

es originario

de ese Depto.

o/o
47
11
13
11

100



3.2.2  Origen por zona geogrifica

Zona con pod. sin pod. total o/o

Centro 18 11 29 64

Occidente 1 22 3 7

Norte 2 0 2 4

Sur 6 5 11 25

Totales 27 18 45 100
100 ~

o/c

La mayoria de los entrevistados eran originarios de la zona central de la
repablica (Guatemala, Chimaltenango y Ei Progreso) con el 640/0 dei totai.

Mientras que la minoria es originaria del Norte (Baja Verapaz) con ° 4o/c
del porcentaje total.



33 Entrevistas {lugares donde se entrevistaron)

Zona No. de personas ¢/o
6 16 356
> 11 244
i3 4 ) 89
7 4 8.9
i9 5 111
8 1 2.2
3 4 89
toial 45 1000/0
1060
90—
86
70—
60 =
40—t
30 =
20 -
10 ol
pa ;;:»» 3 8

0/o en la vona.

El area donde mas se entrevisto fue la de la zona 6, con el 35.6 ojo de
entrevista. El drea donde menos se entrevisic fue 1a zona 8 con el 2.20/0
dei porcentae totai.



35 Ocupacién de los sin poderes

3.5.1. Hombres 352  Mujeres
Jardinero 2 Of. domés. 5
zapatero 3 lavandera 2
carpintero 2 cocinera 1
obrero 1 marranera 1
total 8 obrera 1
total 10

Como puede verse, de los curanderos sin poderes muijeres, la mayoria se
dedica a los oficios domésticos, es decir que son amas de casa y no reciben
por lo tanto ningin salario.

Entre los hombres, el mayor nimero es el de los Zapateros.

Todas las ocupaciones son evidentemente marginales de donde podemos
concluir que la vida social de los entrevistados también lo es.



APENDICE No. 2

Pauta utilizada para la entrevista con los Curanderos.

1.— Nombre

2. — Sexo edad

3.— Direccion

4.— Estado Civil nitmero de hijos
5.— Origen

6.— Si nacid fuera de la ciudad capital, {qué tiempo tiene de vivir en ella?

7.— ébLa casa donde vive es propia o alquilada?

8.— éCuanto tiempo hace que vive en la casa

9.— ¢Cuénto tiempo hace que vive en el barrio?
10.— Algupos procedimientos y recetas que conozca:

{hoja adicional).
11.— ¢Cuéles son los procedimientos que mas practica?

12.— Significado de los procedimientos e impiementos que menciond anterior-
mente:
(N. de hoja adicional):

13.— ¢Qué tipo de personas forman su clientela?:

14.— ¢Para qué lo buscan masc

15.— ¢Recibe el cliente en su casa o bien va usted a la casa del cliente?

16.— éComo aprendio?
17.— éSe lo ensefia a alguien actualmente, o lo ha ensefiado?
18.— Observaciones.
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APENDICE No. 2

Pauta utilizada para la entrevista con las personas sin vinculacién con el Curande-
ro, y con los pacientes de éste.

1.— Nombre: (de ser posibie)
2.— Sexo:

3.— Edad (aproximada):

4.— Direccién:

5.— Estado Civil: Numero de hijos:

6.— Origen:

7.— Si nacio fuera de la ciudad capital, {qué tiempo tiene de vivir en ella?

8.— La casa donde vive es propia o alquilada?
9.— {Cuanto tiempo tiene de vivir en el barrio?
10.— éCudéntas veces ha visitado un Médico o un hospital para enfermedades
propias o de la familia?
11.— ¢Cuantas veces ha visitado un curandero?
12.— ¢Para qué?
13.— {Cree que es posible que alguien haga dafio por brujerias?
14.— ¢Utilizarfa usted los servicios de un brujo? para qué

156.— ¢Conoce alguna recetas por yerbas?:

16.— ¢Ha tenido a sus hijos en hospital?

17.— Conoce algtin procedimiento para curar o contrarrestar el mal que hayan
hecho por brujeria?

18.— {Cbémo los aprendié?
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7.3. MAPA DE GUATEMALA

En el siguiente mapa de la ciudad de Guatemala, he sefialado las areas en
que se desarroll6 el presente trabajo.

Como expliqué al principio, la mayoria de las antiguas fincas son hoy
“colonias”, en donde se han construido casas en serie o fraccionadas en forma
de lotes o parcelas, para venderse al pablico.

Los nombres originales de los barrios se conservan ain en las zonas de
mayor raigambre popular y folklérico. En las zonas residenciales también se
tienen noticias de los nombres antiguos de los barrios. En cambio, en las dreas
que antes fueron sitios baldfos o fincas, se han ido olvidando sus nombres primi-
tivos, identificdndose (inicamente por la nomenclatura oficial. Algunos ancianos
gue han nacido en esos lugares, recuerdan sus nombres.

Las areas visitadas en la ciudad de Guatemala, se localizan a continuacion:

1.— SANTA FE Zona 13: Parte de la antigua aidea La Libertad, que tomo el
nombre de la finca Santa Fe al ser lotificada.

2.— Sector que comprende, de la parte posterior del templo del sagrado Cora-
z6n hacia la terminai de buses {Z.4) conocido con el nombre de La Caste-
ilana, que formaba parte dei Canton La Paz, actual zona 8.

3.— LaChacara, zona b
4,— LaParroquia, zona 6.
B.— Martinico, zona 6

6.— San Antonio, zona 6
7.— El Galiito zona 3

8.— Monserrat zona 7

9.— La Florida zona 19 (1)

(1) Datos proporcionados por el sefior Jaime Soto, Municipalidad de Guate.
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